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Medicina in epoca
stefaniana si bolile
voievodului

(515 ani de la moartea lui
Stefan cel Mare si sfant)

Valeriu LUPU

In anul 1504, in 2 iulie, marti, ora 1 dupa
rasaritul soarelui, din voia destinului, muri
Stefan voievodul Moldovei impovérat de lupte,
batranete si podagra. Natura il facuse norocos,
istet si viteaz (...)

Jan Dlugosz - cronicar polonez

Introducere
Abordarea medicala a vieti marelui voievod al
Moldovei, Stefan cel Mare, dateazéd incad din epoca
cronicarilor care semnaleaza suferintele voievodului si
fac referiri la modalitatile de tratament ale timpului. De-a
lungul timpului Tnsa, diversi cercetatori, bazati pe aceste
relatari, au incercat o incadrare diagnostica a patologiei
domnitorului. Cu toate acestea, pana astazi, parte din
suferintele domnitorului plutesc inca in zona incertitudinilor

si presupunerilor.
- continuare in pagina 11 -
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Rituri de trecere
Il. Nagterea
11.3.2. Prima scalda a copilului
(urmare din numarul trecut)
Janeta IUGA

Cand este scaldat copilul, moasa trebuie sa aprinda
luménarea de la molitva. Dupa prima scalda, copilul este
fmbracat ,cu ce-i aduce moasa la ursitori”.%

Delia Suiogan vorbeste despre functia integratoare a
ritualului de nastere, notédnd ca integrarea copilului ar trebui
sa se realizeze in mod firesc: ,sub semnul acelui <<asa se
cuvine>>"%_|ntegrarea noului-nascut in familie si in comunitate
std sub semnul magiei, moasa recurgand la gesturi, formule
si obiecte magice, determinand astfel soarta copilului.®” Dupa
ce se scalda, copilului ,i se trag articulatile si se masoara

Tncrucis”.® . . .
’ - continuare in pagina 2 -

NEGOTUL DIN TARGUL
MEDIEVAL BARLAD
(secolele XV-XVIII)

- urmare din numarul trecut -

Laurentiu CHIRIAC

In comertul cu produse alimentare si b&uturi un
important rol l-au avut hanurile si céarciumile. Hanurile
sau chervansariile erau infiintate de negustori, boieri si
manastiri. Ele asigurau gazduire, siguranta persoanei
si bunurilor calatorului, méncare si bautura, de aceea
erau mai numeroase. Alaturi de negustori, in procesul
comercializarii produselor, apar interesati si exponentii
societatii medievale: spre exemplu, boierii si manastirile
dispuneau de numeroase pravalii, dughene, pivnite, hanuri
in oras. De exemplu, Manastirea Rachitoasa a primit in
danie de la Nastasia Gurioae o casa si doua dughene in
targul Barlad?®, danie intaritd de Dimitrie Cantemir la 2
ianuarie 1711.2° Conflictele ivite cu urmasii donatoarei s-au
rezolvat in favoarea manastirii Rachitoasa - care a intrat,
in cele din urma, in posesia acestor bunuri.®® Situatia s-a
repetat cu alta danie, facuta de catre Cate Ungureanca
aceleiasi manastiri.®' Totodata, Manastirea Sf. Samuel din
Focsani a intrat in stapanirea mosiei Barladului, in urma
daniei efectuate de domnul Constantin M. Cehan Racovit3,
in 1757.%2 De asemenea, Manastirea Floresti a definut mai
multe dughene pe Ulita Veche a Barladului.®

- continuare in pagina 15 -
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Fig. 2 - Targul Barladului — reconstituire an 1801
(apud colectia col. Gheorghe Vasiliu)
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Rituri de trecere

- urmare din pagina 1 -

Cand moasa arunca apa de la prima scalda ii ureaza
copilului urmatoarele: ,S-a rasturnat covata,/ Sa traiasca
nepoata,/ Si s-a rasturnat deodatd/ S& mai facad inc-o
fata,/ S-a rasturnat pe-un picior,/ Sa mai faca si-un fecior.®®
La finalul scaldei, moasa finfasa copilul cu picioarele
apropiate. Aceasta practica a infasarii copilului de catre
moasa genereaza practici magice si rituale cu rol integrator,
avand drept scop influentarea, prin intermediul magiei, a
aptitudinilor copilului Tn noua lui viata. Copilul este pus pe
masa pentru a fi infasat, pentru ca nou — nascutul sa fie om
corect. Potrivit lui Ivan Evseev, masa este simbolul cerului,
al stabilitatii si al bunastarii casei. Masa este locul care
faciliteazd comunicarea cu cerul, evocand totodata altarul
de sacrificiu.*

Dupa scaldd, moasa infasa copilul, altfel decat se
procedeaza astazi:

,Fasa se confectioneaza din lana coloratd impletita in
trei ite. Una dintre ele trebuie sa fie neaparat de culoare rosie
pentru a feri copilul de deochi. In acelasi scop i se pune pe
deget si un fir rosu de lana, in forma de inel. La unul dintre
capetele fasei se leaga un petic de panza alba, in care se
pun bani, tamaie, sare, usturoi, toate cu scopul de a fi ferit
de duhurile necurate”.®!

In comunitatea romaneasca din estul Serbiei, la prima
scalda a copilului, se pun in scaldatoare pene de gasca (ca
sa nu-i fie frig copilului Tn viata) si busuioc (pentru a fi ferit de
rau). Interesant este ca, Tn timpul scaldarii copilului, moasa
nu are voie sa vorbeasca ca sa nu fie copilul plangacios.
Apoi, la sfarsit, il afuméa cu fum de sunétoare. Spre deosebire
de practica scaldatului de la romanii din Plaiul Closani, in
comunitatea romaneasca din estul Serbiei scaldatul copilului
se facea timp de 40 de zile. Astazi, se intalneste mai rar
aceasta practica, scalda realizadndu-se doar in primele zile
de la nastere. Insa existd sate, spre exemplu cele dinspre
valea Timocului si valea Moravei, unde moasa Thca mai
scalda copilul 40 de zile.*?

lon Ghinoiu descrie cum se realizeaza si ce obiecte se
pun in aceasta scalda cu functie rituala:

,,Scalda rituala se va efectua in albie de lemn de
brad sau de salcie, cu apa neinceputa (adusa direct de
la fantana, izvor sau parau) turnata dintr-o oala noua de
pamant. Simbolismul unor obiecte puse in scalda (oul,
laptele, banii de argint, agheasma, busuiocul) este redat de
zicala populara: Scump ca argintul,/ Dulce ca mierea,/ Bun
ca painea,/ Sanatos ca oul,/ Rumen ca bujorul,/ Atragator ca
busuiocul,/ Si alb ca laptele”.®

Rolulmoasei de a proteja copilul inca dinainte de nastere
si pana la botez este cunoscut si Tn Ungaria. Perioada de
dinainte de botez este critica pentru nou-nascut, deoarece
pruncul este vulnerabil la fortele malefice care trebuie tinute
la distantd de catre moasa prin performarea unor practici
magice.** Si in satul Micherechi s-au conservat astfel de
practici savarsite de catre moasa:

,O muiere o picat pa pat, a avut micut. Apu cand s-o dus
moasa acasa df la ie (c-atunci nu mereu la corhaz, ce acasa
aveu micutu) apu [...] i pune grau curat, tdméie si ai. Si din
matura i rupe catva firuta, s-on cutat. Si acile le puneau intr-
on petic, si le puneu acolo la capu pruncului. [...]".%

Trebuie mentionat faptul ca descantecul nu este
eficient decat daca a fost furat si nu invatat. Acest aspect il
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intalnim atat la roméani, cét si la unguri. Floarea Rocsin din
Micherechi vorbeste despre aceasta practica: ,Aista lucru
nu-l putem invata ase di la uarecine ca l-ai scris jos, né ti I-o
tat spus pana l-ai invatat. Descantare numai ase o avut leac
daca n-ai furat di la oarecine. Cand o dascantat uarecine,
atunci ce ai prins in cap fara si te vada uarecine ca o inveti.
Sii-o ase n-am furat di la soacra”.%

11.3.3. imbunarea ursitorilor. Darul la nastere®’

In cadrul ritualului de nastere intalnim o serie de practici
magico — rituale menite sa asigure echilibrul omului si al
universului din care face parte, practici care au rolul de a
augura .existenta si destinul noului-nascut”.®® La romani,
augurii erau numiti preotii care se ocupau de purificarea sau
de Impacarea cu divinitatea prin rugaciune in auguraculum,
pe muntele Capitoliu, de unde cunosteau viitorul prin
semnele prevestitoare oferite de zborul si cantecul pasarilor.
A fi de bun augur insemna, asadar, ,a fi semn bun”, ceea ce
se urmareste si prin practicile din cadrul ritualului de nastere,
ca nou-nascutul s3 aiba un destin bun. In acest sens, se
recurge la imbunarea ursitoarelor. Despre importanta urselii
copilului pentru comunitatea traditionald, Narcisa Stiuca
noteaza:

,2Urseala este, in plan uman, individual si colectiv,
confirmarea, acceptarea si integrarea de catre fortele sacre
a existentei nou — nascutului, deci ea poate fi negativa sau
pozitiva. Depinde de comportamentul actantilor principali
daca ursitoarele vor fi favorabile sau nu, de respectarea unor
cerinte de ordin comportamental magic si ceremonial”.*®

Asadar, cunoasterea viitorului celui nou — nascut
si atragerea bunavointei ursitoarelor ii revin tot moasei.
In cadrul acestui rit de trecere, moasa ia rolul de saman,
deoarece aceasta devine un intermediar intre sacru si
profan, intrucat se considera ca nasterea copilului este
determinata de o fortd sacra. Aceasta idee s-a pastrat de
la primitivi, care aveau credinta ca cel care avea sa vina pe
lume, in existenta din preexistenta, a fost introdus in uterul
mamei de catre forte divine. Asadar, moasa capata functia
de mediator intre copil si colectivitate, intre copil si mit,
integrand nou — nascutul in viata sociala.

Satenii din Plaiul Closani considera ca nimic nu este
intmplator, acestia crezand puternic in soartd. Aceasta
conceptie despre soartd o mai intélnim la vechii greci. La
acestia soarta era reprezentata de fiinte feminine numite
Moire. La romani erau numite Parce. Aceste fiinte, atét la
greci, cat si la romani erau Tn numar de trei. Ele se mai
numesc: Torcatoarea, Depanatoarea si Curmatoarea. Se
spune ca Torcatoarea toarce caierul vietii, Depanatoarea
il deapana si il aduna intr-un ghem, iar Curmatoarea sau
Moartea este cea care curma firul vietii taindu-I.

in Nadanova, pentru a Tmbuna ursitoarele, mama
si moasa pregatesc o masa pentru acestea. Pe masa
respectiva sunt puse trei turtite unse cu miere de albine si
un pahar cu apa:

,98 pune pe masa o sticla cu apa sfintita, care sa
pune in scalda copilului, timp de sasa saptamani, sa pun
cele trei ursitori, sa pune fasa, sa pune bracirile, sa pune
un banut de aur, sa pune o cana cu apa, miere, cu care se
ung cele trei ursitori. Si dupi-aia s& culcd mama cu moasa si
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dimineata, cand sa scoala Tsi povestesc visul, daca vreau sa
si-l povesteasca, daca nu — sa tine in secret”.'®

n Isverna, Domnica Trop ne descrie acelasi ritual: ,Se
facea trei ursitori, trei pitute de- alea, se ungea cu miere,
le punea bomboane ca la copiii mici”."" Observam ca nu
exista diferente in practicarea acestui ritual in satele din
Plaiul Closani.

Si Tn Husnicioara ursitorile se pun la trei zile de la
nastere. Se fac ,trei turtitd: a mare, a mijloaca s-a mica de
tot. Ce ursa cea mica de tot aia erea”.’® ,Turtitale le facea
moasa de i-a legat buricu’.”'®® In Husnicioara, moasa trebuie
sa fie curata cand pune ursitorile copilului, nu trebuie sa aiba,
indeosebi, activitate sexuald, caci se crede ca ,ursitorile
stiu si ramane copilul cu mancarimi, ramane pocit”.'* ,La
mine, Tmi aduc aminte, ca a venit sora Iu’ cumnatu’ Gogu
a pus ursitorile. A venit, a facut turtitele alea, trei la numar”.
Turtitele, Tn Husnicioara, sunt de dimensiuni diferite, dupa
cum relateaza informatoarea: ,aia mica ce urseaza a mica,
aia mica e principalul”.1%5

In camera in care se pun ursitoarele trebuie si se
faca curatenie, masa sa fie aranjata cu grija, lumina sa
fie lasatd aprinsd si usa deschisa. In noaptea urselii in
camera special pregatitd nu au voie decat mama, moasa
si copilul. Se evita ca pe masa ursitoarelor sa se afle cutite
de frica unui transfer magic asupra copilului. Pe respectiva
masa se mai regasesc si cateva obiecte reprezentative din
punct de vedere profesional, iar ursitoarele, in functie de
obiectele pe care le aleg, vor decide si viitoarea profesie
sau meserie a noului — nascut. in Husnicioara ,se fac trei
painicele, care se ung cu miere si dup-aia pune pe masuta
de toate, ce avea sa fie copilul, carte, caiet, bani, fel si fel de
lucruri”.'® Turtitele puse pe masa ursitoarelor vor fi impartite
in urmatoarea dimineatd la un baietel si doua fetite, daca
nascutul era baiat, iar daca era fata, se imparteau unei fete
si la doi baieti. Copiii care primesc turtitele date de moasa la
ridicarea ursitorilor, nu trebuie s& multumeasca pentru cele
primite ,pentru ca alea nu se dau de pomana”.'?”

De la Pavel Ciobanu aflam c&, in trecut, in fiecare
Lursitoare”(turtitd) se infigea cate un fir de trandafir. , Turtita
sau colacul, mierea si trandafirul reprezentau pentru gandirea
arhaicd a oamenilor, pe langa ospatul pentru imbunarea
ursitoarelor, simbolul rodniciei, al curateniei sufletesti”.'®®
Remarcam ca astazi se mai pune pe masa ursitoarelor,
pe langa celelalte obiecte rituale, doar un pahar cu apa.
Tnainte vreme, afldm de la Pavel Ciobanu, c3 se puneau trei
pahare cu apa sau trei ulcele de lut. Paharele sau ulcelele
trebuie s& fie noi.™® Tn trecut, pe masa ursitoarelor se mai
puneau obiecte care aveau legéatura cu sexul copilului si cu
indeletnicirile sale de mai tarziu. Spre exemplu: daca era
fata se puneau ,un caier de 1ana, fus si furca de tors, ac de
cusut, tesaturi si cusaturi de casa”,"° iar daca era baiat i se
puneau pe masa ursitorilor ,,un topor, coasa, rindea”.""

In timp ce pune obiectele pe masa, moasa spune de
trei ori: ,pun aicea si voi sa ursati de bine. S& fie copilul
bun, vazut bine de toti, harnic, norocos, cum ii mai bine Tn
lume”. "2

Mama si moasa nu au voie sa vorbeasca Th noaptea
urselii. De asemenea, se crede ca mama copilului viseaza
soarta acestuia Tn respectiva noapte. Acesta trebuie sa tina
minte visul, Tnsa nu trebuie sa-l spuna la nimeni, caci astfel
copilul va avea necazuri in viata:

,EU am visat, muma, cand am facut ursatorile fetei
mari. Am visat ca facea o muiere:

<< Au! Au! Aul>> si ce credeti? Fata me’ o zbierat
ca n-are maini. | s-o rupt mainile la 25 de ani. A avut un
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accident. Aia am visat, aia s-a-ntdmplat! Vezi, cum am visat
ursatorile, asa a zbierat fata me’ cand si-o rupt mainile”."®

Despre visul de la ursitori scrie si Pavel Ciobanu care
precizeaza ca daca mama a visat la ursitori ,pamant negru
arat sau sapat, casa care se surupa sau se demoleaza, noul
— nascut va fi toata viata in primejdie si va patimi ”."'* Se
zice ca daca viseaza casa noua va trece cu bine peste toate
obstacolele vietii."

Si In Husnicioara exista credinta in ursitori:

,,Eu am visat. La a mica am visat ceva casa. Era in
camera fum. La a mare, am visat sapte capre si o vaca, se
bagasera in bazin. Da’ i s-a intamplat [ceva rau] la sapte
luni a cazut cu capu’ si s-a impéanat intr-un scaun. Dup’ aia,
pe la un an si sapte luni (era mare deja) spala soacra- mea
si a vrut sa ia canuta cu vrece de pe masa. lar asta micéa e
numai bolnavicioasa ca am visat eu fumu’ acela, e numai
prin spitale, ba cu rinichii, ba operata de apendicita. Deci
visele astea chiar sunt adevarate care se viseaza la ursitori,
da! La mine, deci, mi s-a-ntamplat”.'"®

in Nadanova, pentru a Tmbuna ursitoarele, a treia
seara dupa nastere, moasa pregateste cina ursitoarelor.
Ursitorile sunt puse, in Nadanova, pe o masuta de lemn, in
dreptul ferestrei. Pe respectiva masuta, moasa punea trei
azme unse cu miere de albine si un pahar cu apa calda. De
asemenea, moasa ii mai punea pe masa diverse obiecte:
bani, ata rosie, hartie, culori pentru ca ursitoarele sa aleaga
viitoarea profesie a noului nascut.

in camera in care se ,puneau ursitorile” dormeau
mama, copilul si moasa. Mama si moasa dormeau cu
spatele la fereastra ca sa nu uite ce au visat ,la ursitori”.
Daca visau flori sau campuri inverzite, copilul urma sa aiba
o viata buna, daca visau ape tulburi, intuneric sau prapastii
era semn de soarta rea.

Dupa ce rasarea soarele, moasa ridica ,ursitorile”, in
prezenta a trei copii. Se aleg trei copii pentru ca impreuna
cu nou-nascutul sa formeze doua perechi. Copiii care o
insoteau pe moasa trebuiau sa aiba ambii parinti in viata.
Cand ridica ursitorile, moasa spunea cétre copiii carora le
dadea azmioarele: ,ie la mama aici, sa fie X sanatos si s-o
mananci aici pe loc, nu pleci cu ea, sa n-o arunci ca nu-i
bine!”. La al doilea copil : ,le si tu, sa creasca mare X, sa
fie frumos, sa fie sanatos!”, la al treilea: ,le si tu, sa fie X
sanatos, sa creasca mare, sa fie frumos!”, ,Nu aruncati din
ele nimic!”.

in comunitatea romaneascd din estul Serbiei, dupa
asteptarea ursitoarelor, dimineata, moasa infasa copilul si fi
pregateste leaganul. Ca sa-i fie copilului cald, Tn leagan se
pune mai intai un pisic, apoi ca sa nu fie copilul temator in
viata, i se pune copilului in leagan 1ana de oaie."”

Practicile augurale la nastere au la baza un cod moral
al comunitatii traditionale. Prin practicile magice realizate la
nastere, copilul este integrat in mod ritual Tn comunitatea
traditionald, realizdndu-se prin aceasta o reiterare a
trecutului sacru al colectivitatii in care s-a nascut."® Avand
in vedere aceste aspecte, se confirma inca o data ceea
ce consemna Mircea Eliade: ,[...] fiecare noud nastere
reprezintd o recapitulare simbolicd a cosmogoniei si a
istoriei mitice [...]".""°

11.3.4. Bolile copilului (prevenirea si combaterea lor)
Perioada de la nastere pana la botez este una liminalg,

vulnerabila atat pentru mama, cat si pentru copil, de aceea,
au loc o serie de practici care sa asigure un destin fast

3



ELARIL

copilului. Tn leg&turé cu aceste practici apotropaice, Narcisa
Stiuca subliniaza:

»L...] unele asigura protejarea nou-nascutului de Rau
in general (concret, de boala si deochi), altele tintesc spre
usurarea conditiilor de crestere (somnul, mersul, vorbirea,
intarcarea), apoi, cu eficientd mai ampla in timp, sunt cele
care asigura bunastarea copilului, statutul social, raporturile
cu oamenii si, nu in ultimul rand, aspectul fizic si conduita
morald”.'?°

Nou-nascutul este vulnerabil la deochi pana la botez.
De aceea, au loc o serie de practici care sa-l protejeze pe
copil de un astfel de pericol. Spre exemplu, se leaga un fir
rosu la méana sau, cand se mira cineva de el, trebuie sa il
scuipe de trei ori si sa zica: ,Ptiu, sa nu-l deochi!”

In afara spatiului romanesc exista practica cantaritului
copilului impotriva deochiului.

Aceasta practica avea loc la sarbi. Insa exista si efecte
nefaste ale acestei practici in alte tari.

Spre exemplu, se crede ca daca copilul este cantarit
pana la un an, acesta nu mai creste. Aceasta credinta o
intélnim la germani, francezi si italieni.

O alta credinta, intalnita in spatiul romanesc este legata
de uitatul copilului in oglinda, pana la un an (ii este interzis
sa nu se deoache singur). Credinta acesta depaseste spatiul
romanesc, intalnind-o si in Franta, Germania, in Anglia, in
Spania, in Rusia, in Serbia.’?!

Credinta ca firul rosu legat la méana copilului il protejeaza
de deochi o mai intélnim la greci si la romani: legau un fir
rosu la gatul copilului. De asemenea, obiceiul acesta este
foarte raspandit in Europa, il regasim in Germania, Italia,
Ungaria, Austria, Elvetia, Scotia, Estonia.

Jin Turcia se pune nou-nascutului o scufitd de matase
rosie si un sortulet rosu. In Boemia, se acopera pruncul
cu o panza rosie. Dupa cum e pazit nou-nascutul, tot asa
e pazita de deochi si lauza, Tn jurul careia stau la panda
duhurile necurate, ascunsa in privirea rautacioasa sau
numai invidioasa a deochiului. De aceea, in unele regiuni
din Germania, in Rusia, in Serbia etc. i se lega si un fir
rosu la géat [...]. La unguri, se pune pe pragul odaii unei
lduze o bucata de panza rosie. Tn timpul sarcinii, sarboaica
si unguroaica se leaga la degetul mijlociu cu o panglicuta
rosie.”'?2

Observam ca deochiul este boala intalnita cel mai
frecvent in randul copiilor mici. Acesta se manifesta prin
dureri de cap si planset. in unele sate din Gorj, cand se
intorceau de la biserica, dupa botez, copilul era asezat pe
pragul usii, iar mama cu moasa si nasa treceau peste prunc
de trei ori ca sa nu se deoache copilul. Acestea ziceau in
gand: ,Cand se deoache partile ascunse, atunci si nici atunci
sa nu se deoache copilul.” Tot prin satele gorjene, copilul era
atins cu fata de balega impotriva deochiului, ori era trecut
prin cele patru roate ale carului.'®

,Nicio superstitie n-a fost si nu este asa de raspandita ca
aceea a deochiului. Mostenita de la pagani, crestinismul n-a
putut s-o alunge, caci chiar Parintii Bisericii au recunoscut
influienta tainica a acestei actiuni magice, care inspira groaza
omenirii de pretutindeni. Religia crestina, transformand zeii
paganismului in diavoli si duhuri necurate, deochiul e atribuit
de marii propovaduitori ai religiei lui Hristos interventiei
acestor duhuri rele”.'?

O practica de insanatosire a copilului Tn cazul deochiului
o constituie descantecul'® de deochi: ,Zice ca << Cine-0
deochiat o crapat/ Cine-o ravnit o plesnit/ Din cap, de sub
cap/ Din fata obrazului/ Din zgéarciul nasului/ Cine s-o mirat
de copil (cum il cheama)/ Sa se mire de alte cele/ Sa nu
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se mire de copil>>"."¢ Acesta este spus de catre femei
care l-au furat din auzite de la batrane. In satele din Plaiul
Closani, daca un copil se deoache, este chemata o baba
sa-i descante si sa-i stingd carbunii intr-un pahar cu apa
neinceputa. Apa din paharul respectiv era data copilului
sa o bea. Descéantecul este zis de trei ori, apoi i se sufla
copilului peste cap si este apasat cu méana: ,Fugi deochi
dintre ochi/ Ca n-ai noua ochi,/ Pe cutare sa nu-l deochi,/ Ca
vine o pasare neagra,/ Cu ciocul te ciocaneste,/ Cu aripile
te plesneste”.

in Nadanova, comuna Isverna, femeile fsi apara copiii
de deochi, de rele, de boli cu ajutorul unor amulete din
usturoi. Se innoada sau se coase un catel de usturoi la o
panglica rosie (ori se atarna de un fir rosu) si se pune la
gatul copilului. Usturoiul prin mirosul sau patrunzator este
socotit din timpuri stravechi cel mai bun mijloc de a alunga
raul sub toate formele lui (duhuri rele, boli etc.) De aceea
poate romanii spun si acum cand casca: ,Usturoi intre ochi,
sa nu ma deochi”.

Gesturi rituale impotriva deochiului, bazate pe o gandire
magica erau performate in 2004 si in satul Micherechi,
dupa cum consemneaza Rodica Elena Colta din relatarile
descantatoarei din Magulicea: ,Daca on prunc era diotet,
luai apa din fintina [...]. Cu jejetu cel mic unjeu pruncu cu
apa pa frunte, pa tept, pa branca, pa picior. in timpu aiesta
trabuie sa dascint da noua uari”.'?’

In lumea satului traditional persoanele care deoache se
numesc deochetori. Acestia sunt ,oamenii care <<pocesc>>
sau <<bat cu ochii>>"."® Deochetorii sunt oameni insemnati,
care au privirea malefica si sunt recunoscuti prin sprancenele
unite.

Despre deochetori auzim si in Ungaria, dupd cum
reiese din relatarea unei romance din Ungaria, Maria Gemes
din Aletea (Elek). Fiica acesteia trecuse prin experienta
deochiului, dupa cum urmeaza:

,La cei ce s-ajung sprancenile ase la olalta tat bat cu
uati. Pe fata me or facut-o. Si vecina me <<Joj de szep ez
a long, d’apu cad mandra-i fata asta>> . D-apu plins-o si n-o
mincat. Si zice vecina me <<Ase sa stiu ca or batut cu uati>>
No si stiu ce-o facut? O luat opice de la matura noua si noua
linguri da apa, sare si ce stiu io ce o mai bagat acolo lontru
si o tipat pa cine de trii vari si pa titina la use apu i-o trecut.
Apu amu tat o fost ceva ca da atunce, din data ceia n-o mai
plans. Si apu o zis sa-i leg ata rosie pa brinca dreapta”.'®

Remarcam, asadar, ca trecerea de la o stare la alta se
realizeaza prin magie, prin forta cuvantului descantatoarei
(anexele 4, 5).

Boala acesta, deochiul, este intalnitd si la slovacii
din Totkomles. Acestia Tsi protejau copiii de deochi prin
urmatoarea practica: cand intra un strain intr-o casa cu
nou-nascut, trebuia mai intdi sa se uite spre podul casei si
apoi sa-l scuipe pe copil. ,Potrivit celor spuse de Leopusny
Onderj din Totkmelos copilul era spalat cu ména stanga, cu
apa turnaté din gura si apoi sters la ochi cu méana intoarsa
fnapoi”."¥°

Somnul furat. Daca cel mic plangea noaptea se credea
ca cineva i-a furat somnul. Remediul pentru aceasta boala
era tot descantatul. Elena Niculitd — Voronca sustine ca
,Unde este copil mic in casa, pentru ca sa doarma, sa pui
o bucatica de péine si sare pe fereastra, ca sa asfinteasca
soarele pe pane si pe sare”."

Trancnitul. Daca copilul se speria Tn timpul somnului,
trebuia sa i se descante de sperietura. ,Nu suflai suflatu’/
Suflai deocheatu’,/ Deocheturile,/ Tracniturile,/ Ramniturile,/
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De la cutare,/ Sa raméana curat,/ Luminat,/ Ca steaua in cer,/
Caroua in camp.”

Pojarul (Bubatul mic). Copiii mici se imbolnaveau de
pojar. Remediul pentru aceasta boala era ceaiul de musetel
cu miere si tinerea copilului la caldura.

Bubele dulci. Copiii se confruntau adesea cu niste
pete rosii care le apareau pe fata, transformandu-se apoi in
basicute. Pentru insanatosire, mamele ungeau bubele dulci
cu usturoi pisat si urind, ori le spalau cu musetel si lapte.

11.3.5. Botezul: purificare si integrare. Nasia

Botezul este un rit de integrare, o secventa importanta a
ceremonialului de nastere, avand drept finalitate agregarea
nou — nascutului in comunitatea Bisericii. Incadram aceasta
secventa in categoria riturilor de integrare deoarece:
,Ritualurile de integrare [...] sunt rituri de denominatie, [...]
de botez”.1%2

Botezul nu Tsi are originile exclusiv in crestinism, el
a existat si Tnaintea crestinismului prin religile pagéane.
Acesta este considerat atat un act de purificare, cat si un
rit de initiere. Prin botez are loc o nastere a copilului din
profan in sacru: ,Integrarea spectaculoasa a noului- nascut
in comunitatea de credinta, atributie principald a nasilor,
este o conformare tacitd a Bisericii cad preexistenta, viata
intrauterina, este o lume precrestind cu totul diferita decét
existenta, lumea extrauterina”.'®®

Intrebat& de alegerea momentului potrivit pentru botez,
informatoarea Domnica Trop, din Isverna, sustine ca: ,Altu’
boteaza pana la sasa saptamani, altu’ boteaza mai tarzau,
cand pot. Sa duc cu el la biserica, il baga-n butoi (anexele
11, 12). Da, il ia popa din bratdle moasei, cd moasa-i cu
el”_134

Pentru botez, moasa de neam, mosul, nasa si nasul
se pregatesc cu diferite daruri. Moasa ii cumpéra copilului
un costumas de haine in care va imbréaca copilul de acasa
pana la biserica, in ziua botezului. Nasa de botez cumpara
o luménare mare (de botez), prosoape mari, doua mici, o
bucata de panza alba pe care este miruit copilul la biserica,
o bata care se Imbiba Th mir pentru a unge copilul, o sticluta
legata cu fir rosu in care ia apa sfintita din caldarusa cu apa
de la botezul copilului, un rdnd de haine cu care imbraca
copilul dupa botez. Mosilor le revine atributia de a plati
botezul la biserica si de a cinsti preotul si caldarusa.

Moasa, la botez, isi exercita ultima atributie si anume
de a duce copilul la biserica. Tn timpul botezului, copilul
este tinut in brate de nasa. Dupa ce nasa citeste cu preotul
Simbolul credintei, copilul este botezat intr-o caldarusa cu
apa impodobita cu flori, pregatita in prealabil de preot. Prin
botez, este integrat in colectivitate, capatand astfel o noua
identitate. Moasa este cea care duce la biserica un pagan,
iar nasa este cea care aduce acasa un crestin.

in satele din Plaiul Closani, mama copilului participa
si la integrarea copilului in comunitatea crestina, adica la
botezul savarsit de preot. In schimb, la romanii din estul
Serbiei mama copilului nu mergea la biserica sa asiste la
botezul copilului. Ea ramanea acasa si se gandea la viitorul
copilului. Gandurile mamei din acea zi i croiau copilului
drumul spre o anumita meserie in viata.*

Petrecerea pentru botezul copilului se face fie numai cu
rudele, fie cu oamenii din comunitate, uneori ajungand pana
la 100 invitati. In trecut se d&deau daruri in obiecte la botez,
azi se ofera bani, spunandu-se: ,Noi dam bani,/ Dumnezeu
sa deie ani;/ Noi dam putini,/ Dumnezeu sa deie multi!”

ELARIL

Prin botez, copilul depaseste statutul de fiinta
neindividualizata, nediferentiata, el devine ,marcat lingvistic”
prin oferirea unui nume."® Copilului i se da numele nasului
de botez, deoarece nasul este considerat parinte spiritual’™,
iar in trecut se oferea copilului numele tatalui sau al bunicului
pe linie paterna.®

Nasul de la botez al unui nou-nascut, care este baiat,
va fi si nasul sdu de cununie si se va mosteni si copiilor sai la
botez. Insa daca nou-nascutul este fat3, situatia se schimba,
deoarece exista diferente de statut conform mentalitatii
traditionale:

,Daca la botez ei (fratii si surorile) au toti acelasi nas
(cel de la casatoria parintilor lor), la casatorie vor avea nasi
diferiti, caci baietii mostenesc nasul gospodariei lor (asa
cum mostenesc si averea, humele si semnul), in timp ce
fetele vor avea nasii ereditari ai sotului, pentru ca ele se
aseaza la sotii lor. Ele primesc deci in acelasi timp numele,
casa semnul si nasul barbatului lor”."°

Nasia este considerata, dupa Paul H. Stahl o forma
de rudenie spirituala, iar dupa V. Scurtu o forma de
rudenie conventionala.™ in structura sociald a comunitatii
traditionale nasia este consideratd o institutie importanta,
deoarece urmareste atat individualizarea, cét si integrarea
copilului nou-nascut in societate.’" Numirea copilului este
un ,moment care marcheaza o data cu primirea numelui
inceputul existentei efective a persoanei copilului Th cadrul
grupului ca element aparte si asimilabil”.42

La primitivi acordarea numelui era o etapa foarte
importantéd Tn existenta unui individ, pentru ca exista o
legatura puternica intre numele acordat si persoana care il
purta. Numele trebuie sa fie tinut secret, pentru ca exista
pericolul ca dusmanii sa se foloseasca de el pentru a provoca
moartea celui care-l purta.™® ,Numirea copilului echivaleaza
cu lumirea lui, cu introducerea lui in randul oamenilor, act
pentru care responsabili sunt, in primul rand, nasii”.'*

In comunitatea romaneasca din estul Serbiei, in
trecut, dacé nou-nascutul nu avea nas, fiindca nasii familiei
murisera, acesta era dus la o rascruce de drumuri si lasat
langa drum, iar parintii se ascundeau Tn apropiere. Primul
drumet care trecea pe langa copil devenea nasul acestuia,
daca era de acord. Pentru a accepta acest rol ,i se dadea
trecatorului un prosop, peschir, o turtita si un pui fript”.4°

Etnologic vorbind, nasul este un actant profan in
momentul crestinarii copilului sau Tn timpul cununiei finilor.
La slujba de la biserica, nasii ,se leapada de Satana”, fapt
care presupune preluarea de catre nasi a pacatului originar
prin taina botezului.

Remarcam in comunitatea traditionala manifestarea
nasiei pe doua axe temporale. Pe de o parte, este vorba de
un timp ceremonial, in care se fac vizite, se duc plocoane
cu ocazia unor sarbéatori religioase precum Pastele
sau Craciunul, iar pe de alta parte, este vorba despre
dimensiunea timpului religios in care nasia este manifestata
cu prilejul botezului sau cununiei. Botezul este considerat in
mentalul rural actual un act de o deosebita importanta prin
prisma acestuia salvandu-se un suflet de la ,pierzanie”.

Nasitul este activ atat intr-un spatiu sacru (biserica), cat
si n spatii profane (casa, drum, ulitd, cand are loc chemarea
la nuntéa spre exemplu). Asadar, sacrul si profanul intra intr-o
relatie de complementaritate, asa cum familile care se
fnrudesc, se intrepatrund cu comunitatea din care fac parte.

Nasii dobandesc rolul de mediatori intre fini si o instanta
superioara, divinitatea, intre fini si spatiul profan al comunitatii
traditionale locale. Asadar, nasii devin initiatori ai finilor atat
la nivel sacral, cat si sub aspect social.'*® Pentru a intelege

)
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si mai bine aceasta realitate sociald, complexa, trebuie sa
analizdm relatia de Tnrudire din perspectiva istorica. Spre
exemplu, Tn perioada Sf. Augustin (354-450 d. Hristos), nasii
de botez ai copilului erau parintii acestuia, insa in anul 813
Consiliul de Minchen interzice aceasta practica, care era un
fenomen larg raspandit si foarte greu de stopat. De aceea,
n anul 888 Consiliul de la Metz interzice incestul nasi — fini,
pana la a saptea generatie.

Potrivit cercetarilor din domeniu, pe teritoriul romanesc
a mai existat practica ca nasa de botez sa mai fie socotita
si moasa copilului sau chiar mama nou-nascutului; acest
lucru se intampla dac& copilul se nastea bolnav. in situatia
in care copilul se intampla s& moara, biserica nu recunostea
botezul copilului ficut in astfel de conditii. Tn acest context,
copilul se afla intr-o stare liminala, care-i facilita trecerea in
lumea ,fara dor”. Cu toate ca biserica nu recunostea botezul
facut de moasa sau de mama, copilul putea fi inmormantat
in pamant sfintit. De teama de a nu muri copilul necrestinat,
botezul era realizat in comunitatea traditionala la varste cat
mai mici. In comunitatea traditionald roméneasca, nasul este
mostenit pe linie paterna. Prin raportare la acest aspect se
poate explica existenta de-a lungul generatiilor a perechilor
de neamuri donatoare si neamuri primitoare. ,Mostenirea
patrilineala a nasului face pereche semantica cu resedinta
virilocala.”™” n acest sens, observdm in comunitatea
traditionala ca daca barbatul se stabilea in casa fetei, exista
practica de a fi cununati de nasii de botez ai fetei. Aceasta
practica este explicata de Alina loana Ciobanel astfel: [...]
inversarea sistemului cutumiar duce la inversarea integrarii,
iar prin acceptarea de catre mire a resedintei sotiei, intrarea
sa In neamul sotiei este marcata si pe aceasta cale.”*

Daca pe linie paternd nu mai existd nasi, findca au
murit sau n-au mai avut urmasi, atunci se aleg alti nasi. Daca
nasii mosteniti patrilineal se afla in viata, iar finii aleg alti nasi
fara sa le ceara acordul, atunci finii risca sa fie blestemati
de nasi.

Ritualul de botez presupune trecerea prin momente
sacre, cat si profane, astfel: dupa ce fina a nascut, aceasta
merge impreund cu finul la nasi cu un plocon pentru ca nasii
sa aleaga numele copilului. De obicei, copilului i se da un
nume dupa cel al nasului sau al nasei. Mai exista si practica
de a se da nume copiilor dupa numele parintilor, al bunicilor
sau al rudelor moarte de curand. Oferirea unui nume
copilului dupa o persoana moarta recent poate fi explicata
prin raportare la ritualul stravechi, dinainte de crestinism,
avand ,semnificatii ce tin de magia numelui — omen”.'°
Oferirea unui nume copilului dupa neamul tatalui reprezinta
o consolidare a relatiei de identitate patrilineala.

Unii dintre satenii din Isverna nu mai tin cont de alegerea
nasului pe linie paterna:

,Nas pot’ pune si de-ai streini. Unii tin cont de nasi, altii
ce vrea mama. Eu am pus ce mi-o dat Domnul, ce-am vrut
eu, aia am pus”."®°

Botezul este realizat de preot care le spune mamei
si nasei ce trebuie sa pregateasca dinainte: o lumanare,
impodobita cu flori, doua prosoape mari, doua prosoape
mici, o panza alba.

Daca botezul este realizat mai devreme de 40 zile,
mama copilului nu are voie sa intre In biserica pana la maslul
de 40 zile care o va purifica.

La botez nasii il infasa pe copil intr-o pana alba, noua, iar
apoi il imbraca n haine noi, cumparate tot de nasi. Aceasta
panza alba are acelasi semantism cu cel al batistelor si
prosoapelor care se dau la nunta sau inmormantare. Albul,
in cazul de fata, semnifica puritatea. De asemenea, legarea
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si desfacerea fasei copilului (anexa 13) sunt bogate in
semnificatii. Intrd in aceeasi sfera semantica cu legatul si
dezlegatul picioarelor mortului.

.o-ar putea sa fie vorba de acte de magie prin
similitudine, care fac pereche opusa celei prin contact,
unde sunt folosite aceleasi obiecte, dar in practici de magie
neagra”."s

Dupéa séavarsirea botezului, copilul este adus acasa
de catre nasa, care ii realizeaza integrarea in familie si in
comunitatea traditionald. De asemenea, are loc agregarea
la noul statut de crestin. Cand nasa il aduce de la biserica,
se opreste in pragul casei si ii ofera copilul mamei, spunand:
»,Am luat un pagan si ti-am adus un crestin”. Pragul casei
este un simbol al trecerii dintre cele doua stari: in acest
caz, simbolizeaza trecerea de la starea de pagan la cea de
crestin.

Aducerea copilului botezat acasd de catre nasi
reprezintd un moment liminar, care se desfasoara ih mod
similar si in Lituania: ,cand se aduce de la biserica un copil
care tocmai a fost botezat, tatal il tine un moment deasupra
pragului, ca sa puna noul membru al familiei sub protectia
divinitatilor domestice”."%?

Masa de botez simbolizeaza legatura de rudenie dintre
cele doua neamuri, neamul nasilor si cel al finilor. La masa
de botez, in Isverna, se puneau ,sarmale, friptura, piftii,
cozonaci, prajituri, de-astea”."s®

Respectul fatd de nasi era aratat si prin locul stabilit
dinainte, n capul mesei. in ceea ce priveste petrecerea
botezului, comparativ, Simion Florea Marian consemneaza
ca In satele din Bucovina petrecerea botezului era
deschisa printr-o oratie, adresatd nasului: ,Cumatre (sau
cumatra) mare!/ Precum ai ajuns sa botezi,/ Asa sa ajungi
sa si cununi,/ Sa ai tot fin de fin,/ Sa-ti fie voia deplin!”'>
Bineinteles, respectul este reciproc si este aratat de catre
nasi prin oferirea de daruri consistente copilului botezat.

n Isverna, masa de botez consta in ,Sup& de pasdre,
sarmale, friptura. Azi, supa, sarmale, mancare de prune,
friptura, cozonac”.'*®* Romanii din estul Serbiei fac, la botez,
o paine numita painea vietii. Aceasta era impartita de catre
nas mesenilor, insa, mai intai, moasa musca din ea ca sa fie
copilul vorbaret.'®

Prima zi dupa botez, nasa realizeazd prima scalda a
copilului. Se spune ca la aceasta scalda ,se ia mirul” de pe
copil. Acest moment iese din timpul religios si intra in timpul
ceremonial. Nasa pune in scalda copilului flori, apa sfintita,
bani, miere, o bratard de argint, grdu sau paine. Aceste
obiecte sau alimente au un rol propitiator.

Dacéa copilul nasit de nasii de bastind moare, atunci
parintii pot schimba nasii pentru urmatorii copii. ,Cand moare
nasul, finul fi tine luméanarea, asa cum acesta i-a adus lumina
la botez. Cand finul moare inainte de implinirea varstei de un
an, nasul ii plateste toate cheltuielile de inmormantare”."s’

Il. 3.6. Copiii morti nebotezati

Intrebata despre copiii morti nebotezati, informatoarea
Domnica Trop, din Isverna, afirma: ,Ei, nu-i bine! Daca mor
nebotezati nu-i bine. Li se face slujba, se duce la popa atunci
si-i citeste”.™s Tn Plaiul Closani se crede ca dac& un copil
moare nebotezat, cea care i-a dat nastere a avut pacate
mari, nu a tinut posturile sau a conceput copilul la sarbatoare
mare. Satenii din aceste locuri cred ca acesti copii morti fara
botez nu ajung in Rai, dar nici nu cunosc chinurile iadului.
Acestia spun ca e mare pacat sa moara pruncul nebotezat si
chiar lucru primejdios intrucat nu pot fi pomeniti in biserica.
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Despre primejdiile aduse de copilul mort nebotezat,
aflam mai multe din Ungaria, Micherechi, unde se crede ca
acei copii care mor nebotezati se transforma in zvarcolaci.
fn mentalul colectiv din Micherechi, zvarcolacii sunt cei care
mananca Luna (astfel explicandu- se eclipsa de Luna).
Daca se intdmpla s& moara un copil nebotezat, acestia nu-i
ofera loc de veci in cimitir si nu se trag clopotele. Tot aici,
copiii avortati sunt numiti ,taciuni”. Acestia erau ingropati in
mormantul unei rude. Tot fara slujba se Thgroapa si cei care
se sinucid. Nici acestora nu li se trag clopotele. Despre cei
care se sinucid, in Micherechi se spune ca ,are pa dracu, I-o
miruit dracu”."®

In Plaiul Closani nu se cunosc insd cazuri de
transformare a copiilor morti Tnh entitati malefice, iar
inhumarea se realizeaza in cimitirul satului, spre deosebire
de practica din Micherechi prezentata mai sus.

11.3.7. Taiatul motului/ Ruperea turtei

in satele din Plaiul Closani, in trecut, la un an, daca
copilul era baiat, avea loc taierea motului de catre nasi, iar
daci era fatd avea loc ruperea turtei. In Isverna ,La un an s&
taie parul, sa zice ca se pune bine; cand pleaca la scoala,
il pune in caiete”.'s® ,Parul il invaluia cu ceva, in panza, ori
batistd”."®" Tn Isverna, informatoarea Domnica Trop sustine
doar existenta practicii de taiere a motului copilului la un an,
indiferent de sexul copilului. n satul mentionat, cel care taie
motul copilului este nasul.

Aceasta practica, potrivit teoriei lui Arnold van Gennep
(1909) se incadreaza in riturile de separare: ,Riturile de
separare cuprind, in general, toate riturile in care se taie
ceva; in special, cel dintai taiat al parului [...]"."?

Nasa leaga parul copilului din crestet cu o ata rosie
si apoi il taie (anexa 14). Semnificatia acestei practici
isi gaseste resortul in practicile precrestine, care aveau
drept scop initierea masculina. Dupa aceasta practica,
nasa pregateste o tava cu diverse obiecte, iar copilul este
pus sa aleaga dintre acele obiecte, in functie de care se
preconizeaza viitorul lui. Aceasta practica este similara cu
cea realizata pentru tinerii necasatoriti Tn noaptea de Anul
Nou pentru a-si afla ursitul. Acesta reprezintd un moment
de integrare a copilului in familie si Tn comunitate, dar si o
ocazie de a petrece cu nasii, familia si apropiatii acestuia.
Am putea spune ca taierea motului este si o consolidare a
relatiilor de rudenie.

In Husnicioara, la un an sau la trei ani se taie motul
copilului, se merge cu plocon la nasi si de aceasta data.
Cand nasii taie parul copilului, acestia intreaba: ,De ce sa-ii
fie parul? De oaie?” Daca ii raspunde mama ca parul ii e de
oaie, atunci trebuie sa-i dea plocon nasului o oaie, daca-i
spune ca paru-i de porc, mama fi fagaduieste nasului un
porc.'83

In comunitatea romaneasca din estul Serbiei, tiatul
motului se face sub acelasi mar la care s-a aruncat apa de
la scalda copilului. Ritualul are loc inainte de pranz si se face
in felul urmator: mama se aseaza pe un scaunel cu fata spre
rasarit, iar bunica Ti pune copilul in brate.

Nasa aprinde o lumanare pe o péine deasupra capului
copilului; colacul este gol in mijloc, astfel incat sa-i permita
nasului sa taie cu o foarfeca parul copilului sub forma de
cruce. Apoi, parul taiat este dat mamei, care-l pune pe un
banut pentru ca cel mic ,sé fie curat ca banul si sé fie falnic
ca mierea”.'® Trebuie mentionat faptul ca parinti nu au
voie sa-l tunda pe copil decét la cateva zile de la implinirea
acestui ritual.
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De asemenea, nici slovacii nu taiau parul copilului pana
la un an, caci se credea ca daca ii taie parul ii va fi data
pierzaniei si mintea.®®

Parul taiat de catre nas, in cadrul acestui ritual, are
proprietati magice. De aceea, el trebuie pastrat de catre
parinti cu mare grija. El este aducator de noroc, dar poate fi
folosit Tn descéantece si vraji.

1.3.8. Aspecte stigmatizate si tabuizate de
mentalitatea traditionala

11.3.8.1.Copilul nascut cu caita

In Plaiul Closani se credea ca femeia care nu tinea
cont, Th procreerea copilului, de sarbatorile si posturile mari
se afla in pericolul de a da nastere unui copil cu caita pe cap.
Prima care constata anormalitatea copilului era moasa.

Copilul care se naste cu caitd este stigmatizat de
membrii satelor din Plaiul Closani, deoarece se crede ca
acesta se transforma in strigoi, ca are puteri supraumane,
nefaste, ca poate comunica cu mortii, ba chiar ca i poate
vedea.

Tn leg&tura cu acesti copii, nascuti cu caita pe cap, Aurel
Candrea ne aduce cateva precizari definitorii in Dictionarul
enciclopedic ilustrat (1931):

,Fiintd omeneasca (barbat sau femeie), care vine cu o
tichie sau caita pe cap si cu sira spinarii prelungita in forma
de coada, nu prea lunga, acoperita cu par; toata ziua isi vad
de treburile lor, ca ceilalti oameni, dar noaptea indata ce
au adormit, le iese sufletul, care se duce sa se intdlneasca
cu alti strigoi, iar trupul ramane ca mort in pat; sufletele
lor se intélnesc Tn locuri anume, pe la raspantii si se joaca
impreund; sunt de o rautate neinchipuita, ucid copiii si le
sug sangele, strica casatoriile, saracesc oamenii, iau mana
de la vaci si de la samanaturi; cand moare una dintre aceste
fiinte despre care se crede ca a fost strigoi sau strigoaica, i
se vara prin inima o frigare Tnrosita in foc sau un par, pentru
ca sufletul sa nu poata iesi din pamant si sa chinuiasca pe
oameni noaptea; se crede inca ca se pot preface in animale:
lup, céine etc.”.1%6

Strigoiul este ,un copil nascut de Craciun, deci un copil
conceput de Bunavestire, adica in contratimp: contratimp
prin raportare la contradictia crestina legatéd de Conceptia
Fecioarei”.'® Tn 1932, lon Muslea publica in Cercetéri
folclorice date despre astfel de cazuri intalnite in jud. Satu
— Mare: ,[...] nenorocire e cand moasa descopera ca noul
nascut e <<bosorcoi>> . Acest lucru e sigur, cand <<naste
prucu-n besica>> [...]. Tn acest caz, moasa trebuie sa-l puna
langa secure si sa-l ameninte ca daca va sageta pe oameni
sau vite Ti va taia gatul”.'6®

Teodor T. Burada consemneaza ca la sfarsitul secolului
al XIX-lea, la romanii macedoneni daca se nastea un copil
de sex masculin, cu caitd, aceasta avea puteri magice: ,se
pune deoparte ca talisman — trebuie sa stea patruzeci de
zile in altar sub sfanta masa, sa fie purtat prin trei capitale,
sa se puna sub un pod cand trece un pasa, imparat pe el,
mitropolit, arhiereu de trei ori”."°

11.3.8.2.Copiii din flori

Copiii din flori sunt un argument al legaturii omului
cu natura, nasterea din flori fiind ,un semn exterior al unui
destin special, sau un temei al ui”.'® Sintagma ,,copii din
flori” contine n sine ideea paternitatii mediului Tnconjurator,
dar si transferul magic de fertilitate a plantelor asupra femeii.
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in Plaiul Closani, satele din Isverna, copilul nelegitim
este considerat o rusine pentru cea care |-a adus pe lume.
LAi de-s nascuti din flori sa fac din flori, te pomeni cu el.
Ca una de la Severin acu’ o fost la scoala, la ce-o fi fost si
0 venit cu un copil mic, nemaritata, ne-nimic, o venit cu el
acasa. Abea o primit-o parintii. Ta-su s-o-nmuiat s el, ca n-o
primea”.'"

In Husnicioara, in trecut femeile care nasteau copii din
flori erau judecate aspru de comunitatea traditionala. nsa in
prezent, se crede ca e bine sa aduca copilul pe lume, fie el
si din flori, ca e dar de la Dumnezeu.

In comunitatea romaneasci din estul Serbiei se spunea
ca femeia care a dat viata unui copil nelegitim nu a nascut,
ci ,s-a copilit”.'”?

,Barbatul si femeia care incalcau morala crestina
starneau indignarea comunitatii si atrdgeau asupra lor
rusine si oprobriul public. Ca o compensare insa, despre
acesti copii facuti din dragoste sau prin siluire se spunea ca
erau frumosi, erau cuminti si aveau norocul de partea lor.
Copiii nelegiuiti purtau semnul nescris al pacatului intiparit in
memoria colectiva si li se spunea spuri, dar erau simpatizati
si chiar admirati”."”

in limba franceza copilul nascut bastard este numit
,copil natural”. Tn portugheza fi este oferit apelativul ,copil
din buruieni” (filho das ervas).'™ In Occident, copiii din flori
poarta denumirea de ,0ameni — lupi”. Ei mai sunt cunoscuti
si sub denumirea de ,copii de balauri” (in Bulgaria).

Jn Grecia, ei sunt Kallikantzarci, monstri htonieni
consumatori de carne cruda. Pentru a-i identifica, pruncii
nascuti in perioada respectiva erau intrebati: <<Péaine sau
carne?>> Si pentru a-i face inofensivi, li se ardeau calcéiele
la focul de vatra (Dumezil ). Astfel, aceste fiinte <<crude>>,
salbatice si mancatoare de carne cruda, puteau fi inserate
<<prin coacere>> in lumea oamenilor civilizati”."”

Exista credinta ca acesti copii nascuti din flori sunt
protejati impotriva fortelor malefice, deoarece de ei nu se
prind vrajile sau blestemele.'™®

1.3.9. Poezia de ritual si ceremonial. Poetica
folclorica a obiceiurilor secventei; simbolistica
ceremoniala

11.3.9.1.Poezia de ritual si ceremonial

Obiceiurile traditionale cuprind un repertoriu poetic, care
se poate clasifica Tn doua categorii de creatii, raportandu-
le la originea si functiile pe care le pot indeplini in cadrul
acestor manifestari folclorice. Astfel, putem vorbi, dupa
clasificarea realizatd de Pavel Ruxandoiu, de:

a) o poezie care are un caracter ritual stravechi, (cum
e cazul oratiilor de nunta si al cantecelor ceremoniale de
fnmorméntare). Atat oratile nunta, cat si cantecele de
inmormantare au evoluat de-a lungul timpului, capatand
functii ceremoniale sau spectaculare. Acest repertoriu poetic
nu este niciodata interpretat in afara obiceiurilor.

b) pe de alta parte, avem de-a face cu o poezie cu o vasta
raspandire, pentru care obiceiul sau ceremonialul nu devine
decat un bun prilej de a fi interpretata.””” Asadar, poezia
obiceiurilor cuprinde atéat poezia de ritual si ceremonial, cét si
alte poezii specializate, care sunt strigaturile spre exemplu.

Ne vom opri atentia in cadrul cercetarii de fata
asupra poeziei de ritual si ceremonial, intrucat aceasta ne
intereseaza in masura in care a conservat cel mai bine o
serie de mituri, care stau la baza performarii actelor rituale/
ceremoniale de astazi.
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Poezia de ritual si ceremonial este conditionata
de contextul ceremonial, iar cunoasterea structurii si a
semnificatiilor ei determina cunoasterea contextului si a
functiilor specifice in care este integrata.

Poezia de ritual si ceremonial a luat nastere in cadrul
obiceiurilor care o integreaza. intre poezia de ritual si ritualul
propriu-zis exista o suita de similitudini, atat din punct de
vedere structural, cat si semantic. De-a lungul timpului, omul
colectivitatii traditionale a demonstrat ca se increde nu doar
in puterea gestului, ci si in puterea cuvantului; insa nu este
vorba asa de un simplu cuvant, ci de un cuvant cum a fost el
mostenit prin traditie, un cuvant bine conservat din generatie
in generatie, un cuvant care da nastere actului magic, bazat
pe o gandire, la randul ei magica.'”®

Edward Tylor si James Frazer au elaborat teorii cu
privire la acest tip de gandire si comportament uman. Astfel,
Lputem sustine ca gandirea magica nu creeaza reprezentari
dincolo de obiectele sau fenomenele naturii, ci le atribuie
lor insele o fortd proprie, care actioneaza constient, dar pe
care omul o poate domina si asupra careia poate actiona
prin practici determinate [...]".""° Spre deosebire de gandirea
magica, gandirea miticad este dominata de credinta intr-o
forta superioara, supranaturald, pe care omul nu o poate
controla prin vointa sa, fiind vorba deci de o ,realitate a
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invizibilului” In termenii lui Pavel Ruxandoiu. '8

11.3.9.2. Poetica folclorica a obiceiurilor secventei
(nasterea); simbolistica ceremoniala

Nasterea constituie, in comunitatile traditionale din
Plaiul Closani, un inceput, atat biologic, cat si social. Ritualul
nasterii, ce are la baza o géandire simbolica, presupune
trecerea din ,lumea neagra” in ,lumea alba”’. Remarcam
faptul ca in ceremonialul nasterii omul comunitatii traditionale
nu e preocupat de ,Jumea neagra” din care vine copilul, ci se
concentreaza pe functia integratoare a ritualului, Thcercand
sa ofere copilului o trecere usoara si o soarta buna.

Poezia ceremonialului de nastere este o poezie de
integrare. Ea nu are un repertoriu foarte bogat, insa poate
fi analizata prin raportare la doua categorii pe care le expun
Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu, astfel:

- 0 poezie magica de aparare impotriva fortelor ostile
care ar putea sa influenteze nefast destinul noului — nascut;

- 0 poezie magica de urare, care este spusa cu scopul
Tmplinirii destinului copilului ntr-un mod benefic.

Poezia nasterii are la baza mituri fundamentale, cum
este spre exemplu mitul despre ursita si ursitoare. Acesta
este reactualizat Tn cadrul comunitatii traditionale din
incercarile omului de a influenta in bine soarta copilului.
Aceste fincercari sunt realizate prin cuvant si actiune
magica.®

Poezia magica de aparare cuprinde descéntece pe
care le rosteste moasa pentru bunastarea si sanatatea
copilului. Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu sustin ca ,[...] ele
nu au o structura diferitd de cea a descéantecelor in genere.
Cand actul profilactic este orientat spre viitor, el capata deja
functii de urare”."®

In actul ritual numit Scalda copilului intalnim un limbaj
neverbalizat, prin obiectele care se pun in scalda nou-
nascutului. Este vorba aici de ,[...] un limbaj poetic virtual
[...], dar constituit dupa toate regulile gandirii metaforice: o
poezie a obiectelor magice”:'8 [...] simbolismul unor obiecte
puse in scalda (oul, laptele, banii de argint, agheasma,
busuiocul) este redat de zicala populara: Scump ca argintul,/




Rr. 209 - iulie 2019

Dulce ca mierea,/ Bun ca painea,/ Sanatos ca oul,/ Rumen
ca bujorul,/ Atragator ca busuiocul,/ Si alb ca laptele”.'®

Poezia de urare este simpla ca structura, are un
,caracter enumerativ”.'® Cand moasa arunca apa de la
prima scalda ii ureaza copilului urmatoarele: ,S-a rasturnat
covata,/ Sa traiasca nepoata,/ Si s-a rasturnat deodata/ Sa
mai faca inc-o fata,/ S-a rasturnat pe-un picior,/ Sa mai faca
si-un fecior”."% In Nadanova, cand aruncau apa, mama Si
moasa spuneau: ,Aruncam apa la par aici, sa creasca ca
parul de-nalt! Ca un pom sa fii frumos!”.

Descantecele pun in valoare forta magica a cuvantului
rostit, a actului si a obiectului ritual, existdnd o puternica
legatura intre practica rituald si cea textual poetica.
Interrelationarea dintre cele doua componente are in vedere
scopul performarii, finalitatea fenomenului, functionand
dupa o logica bine determinata.’® Textele descantecelor
evidentiaza actiunea, rolul practicianului n vederea
indepartarii fortei negative. Remarcéam prezenta pronumelui
personal si a verbelor la persoana |, singular, care au o
importanta de natura functionala.

Un gest foarte relevant in practicile de anihilare a
fortelor maligne 1l constituie efectuarea semnului crucii de
catre performer. Acest gest este facut cu mana sau cu un
cutit, in dreptul partii afectate a bolnavului (astfel se intampla
in descantatul ,de izdat’- anexa 5).

In ceea ce priveste performarea mesajelor magice,
situatia care se intalneste cu precadere este cea in care
,personajul” specializat feminin Tsi intra in rol si se manifesta
utilizadndlimbaje sincretice cereflectainterrelatiaintre ,intentia
comunicativa si finalitatea activitatii rituale desfasurate in
beneficiul bolnavului”.'®® Majoritatea descantecelor au la
baza o strategie de comunicare imperativ-vocativa. Aceasta
strategie cuprinde o serie de amenintari, formule adresate
bolii: ,Du-te, departaeza-te,/ Ca de nu te-i departa/ Eu cu
secera te-oi secera/ Cu cutitu’ te-oi spinteca...”.'® Verbele
la imperativ sau conjunctiv cu valoare imperativa enumera o
serie de detalii cu privire la:

- caracteristicile bolii, simptomatologie specifica viziunii
imaginative a satenilor din comunitatea traditionala;

- parti ale organismului din care trebuie alungata boala;

- zonele, locurile in care raul trebuie expulzat pentru a
nu se mai intoarce.'*

In special in descantecul ,de deochi” intalnim o serie de
discursuri magice imprecatorii: ,De-o fi deochiat/ De om/ Sa-i
crape calcaiele/ Sa ramaie de pedeapsa./ De-o fi deochiat de
femeie/ Sa-i crape tatele/ Sa-i moara copiii de foame./ De-o0
fi deochiat/ De fata mare,/ Sa-i cada cositele/ Sa ramaie de
pedeapsa.”™®! Tn acest text remarcam un discurs simetric,
care reia In mod constant atat ,factorul malefic virtual, cat
si actul de prejudiciere”.'® Respectarea formei verbale ,0
fi deochiat” motiveaza imprecatia si ,raspunde cerintei
functionale de explicitare a actului negativ’.'®® Pentru ca
textul magic sa functioneze trebuie s& detalieze continutul
imprecatoriu si s& se adapteze blestemul la caracteristicile
bolii semnalate.

,Mecanismul de generare a textului urmareste doua
aspecte cu implicatii functionale: compunerea unei unitati
in diversitate, ca expresie a legii magice a totalitatii, vizand
intentia de eliminare integrald a raului si de restabilire
definitivd a persoanei, si enumerarea mai multor cauze
posibile, pentru aplicarea selectiva a textului la fiecare caz
concret.”1%*

Un alt descantec de deochi, asa cum este cel prezentat
de Domnica Trop din Isverna:
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,Sa ramaie/ Sanatos/ Si frumos/ Si voios/ Sa ramaie
luminat/ Ca argintul strecurat...”.'®

Prin forma verbala ,sa ramaie sanatos — frumos si
voios” se explica intentia performerului, a descantatoarei de
a restabili echilibrul moral si fizic al bolnavului. Comparatiile
intalnite Tn cadrul acestui text, precum si epitetele intaresc
progresiv intentia de purificare, de refacere a starii de
sanatate.

Nicoleta Coatu grupeaza structurile poetice magice in
doua categorii:

a) structuri simple, monostrategice;

b) structuri complexe cu multiple variabile.

in prima categorie sunt incluse structurile poetice
magice diferentiate, bazate pe strategia discursiva a
comunicarii directe cu forta malefica. Strategia de fata are in
vedere refacerea bolnavului prin alungarea definitiva a bolii.

Aceasta strategie include:

- structuri imperativ — enumerative;

- structuri imprecative (blesteme);

- structuri contrastante;

- structuri enumerative (numerice);

- structuri dialogice.

In ceea ce priveste strategia discursiva a comunicarii
mediate, acesta se realizeaza in:

- structuri oximoronice;

- structuri comparative;

- structuri narative ce au in vedere raportarea la un
arhetip sacru.

Cea de-a doua categorie imbina o serie de strategii cu
scop terapeutic. Nicoleta Coatu prezinta aceasta categorie
ca fiind reprezentata bogat de textele magice traditionale,
subliniind o ,combinatorie diversa”, astfel:

- structuri imperativ-enumerative + structuri narative;

- structuri narative + structuri comparative;

- structuri imperative-enumerative + structuri oximoro-
nice;

- structuri narative.1%

In mentalitatea arhaic&, numerele au si ele o bogata
incarcaturd simbolica: ,In perspectivd simbolicd mito-
magica, fiecare numér fisi are propria personalitate,
semantismul particular armonizénd specific fiinta umana si
fiintarea cu legile cosmice”."®”

In unele texte de descéantec din Plaiul Closani intalnim
repetarea cifrei noud, simbolizand un sfarsit, cel al incheierii
starii de rau si marcheaza totodata refacerea, restabilirea
si reechilibrarea bolnavului. Tn textul magic repetitia Iui
noua nu este aleatorie, instaurédndu-se o relatie de natura
semantica intre cifra si numarul de reluari ale ei'®: ,Fugi,
izdate,/ Necurate,/[...]/ Si cu un cutit cununat/te-oi taia,/
In noua gropi péarasite/ Te-oi arunca,/ Te-oi ficea noua,/
bucatele,/ Te-oi arunca in noud/ valcele/ Te-or manca noua/
catele/ Ca noua muieri rele”.
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Medicina in epoca stefaniana si bolile voievodului

- urmare din pagina 1 -

Aceasta situatie s-ar datora faptului ca, din relatarile
cronicarilor si a contemporanilor voievodului, moartea lui
Stefan nu a fost de loc una ,blanda” cum o descrie Nicolae
lorga, ci incarcata de chin si suferinta, iar asupra funeraliilor,
in afara de jalea pe care poporul a trait-o pentru ca ramanea
fara ,aparatura”, dupa spusele cronicarului Grigore Ureche,
nu se regaseste descrierea pe care acelasi Nicolae lorga o
face 400 de ani mai tarziu.

intai de toate, pentru ca relatarile sunt putine, uneori
incerte, subiective si chiar contradictorii, folosindu-se un
limbaj empiric, de epoca si apoi, prin faptul ca majoritatea
celor care s-au preocupat de subiect nu erau medici, de aici
si faptul ca au fost tentati sa priveasca suferinta voievodului
prin prisma medicinei contemporane lor, ceea ce face
demersul putin credibil si chiar inutil. De aici si locul pe
care si-l gaseste teoria asasinatului, de pilda (atat de draga
adeptilor teoriilor conspirative) si desigur, “incompetenta
medicilor” care "nu i-ar fi tratat cum trebuie boala si rana”,
fara sa se tina seama de limitele stiintei medicale ale acelor
vremuri. lata de ce o scurta incursiune in medicina timpului
este mai mult decat necesara.

Medicina Evului Mediu

Epoca stefaniana (1457 — 1504 ) se incadreaza temporal
istoric in perioada medievista, in care nu se poate vorbi de
o structurd sau preocupare organizata privind sanatatea si
starea de sanatate a populatiei, cu atat mai putin, nu se
poate vorbi despre medicina ca stiinta. Desi este vorba de
secolul al XV-lea, medicina europeana inca era dominata
de principiile lui Avicena si Galenus care considerau boala
ca o tulburare a echilibrului umorilor organismului (sénge,
bild, limfa si urind) in raport cu elementele de baza ale
naturii, adica; apa, focul, pamantul si aerul.

Mai mult, aceasta tulburare s-ar rasfrange ca o
pedeapsa divind pentru pacatele omenesti, iar ceea ce se
poate face pentru bolnav este doar rugaciunea de iertare
si asigurarea unei alimentatii corespunzétoare si conditii
de confort fizic si psihic, urmand ca lupta intre cauza
care produce boala (conform conceptiei hipocratice care
spunea inca acum 2500 de ani ca orice boala are o cauza
naturald) si rezistenta organismului, s& decida tnvingatorul,
care de cele mai multe ori era boala. In aceasta evolutie
naturala a bolii "arta medicald” nu intervenea decat cu
proceduri ritualice, ajutate de extracte naturiste din plante
sau minerale; ceaiuri, decocturi, potiuni, ungvente, aplicatii,
venesectii (luari de sange), purgative, clisme.

Acestor proceduri li se asociau si barbierii chirurgi
care, in plus, evacuau colectii purulente, extirpau tumori,
tratau plagi si erau nelipsiti, mai ales in campaniile militare
pentru a trata ranile de razboi. Anestezia pentru interventii
se limita la administrarea de bauturi alcoolice tari si opiacee,
iar notiunile de asepsie si antisepsie lipseau cu desavarsire.
Ins&si notiunile de profilaxie si igiena, atat de actuale si
dezbatute astazi, nu erau cunoscute. Ele vor apare ca
principii de baza ale sanatatii publice abia in secolele XVIII
— XIX odata cu descoperirile lui Lister in domeniul asepsiei
si antisepsiei (1869), a vaccinarii jeneriene (de catre Jener
la 1796) care va eradica variola (varsatul negru — boala
epidemica cu mortalitate excesiv de mare), urmata de

aparitia "hultuitorilor” de profesie care realizau vaccinarea
jeneriand prin scarificarea tegumentului si aplicare de
serozitate veziculara.

Tnsé$i notiunile de igiend publica, apa curenta,
canalizare, igiena comunitara, igiena alimentara, cunoscute
din antichitate si abandonate odata cu disparitia Imperiului
Roman, vorreapare tarziu in Europa, impuse ca o necesitate,
indeosebi de aglomerarile urbane. Abia in secolul al XVIII-
lea, considerat ca secolul ,igienismului european”, sursele
de apa, canalizarea, depozitarea gunoaielor si deseurilor,
vor fi considerate ca vectori ai bolilor endemice si epidemice
care decimau populatii intregi, iar in secolul al XIX-lea si
al XX-lea se vor pune bazele stiintifice ale raporturilor de
cauzalitate intre boald si cauza care o genereaza, de aici
prima clasificare stiintificd a bolilor in functie de cauzele
care le produc, realizata de francezul Etienne Lancereaux
si romanul Nicolae Paulescu, in cel mai complet tratat de
medicina interna scris vreodata.

Medicii voievodului Stefan cel Mare

Preocupat de problemele tarii, voievodul Stefan
cel Mare nu acorda prea multa atentie problemelor sale
medicale. Preocuparile sale in gestionarea tarii vor da roade,
pentru ca Moldova cunoaste o perioada de inflorire sub
toate aspectele, fara precedent in istoria sa, cu deosebire
insd sub aspectul comertului, agriculturii, mestesugurilor,
artei si culturii, politicii interne si externe, permitandu-si
chiar o armata regulata care devenea nucleul marii armate
a tarii, atunci cand Tmprejurarile o cereau. Aceasta ,mare
armata a tarii” era formata in principal din razesi, patura
sociala de mijloc pe care voievodul o incuraja si sustinea.

Inconjurat de dusmani hrapéreti si prieteni vicleni,
voievodul era foarte atent in relatiile cu vecinii, practicand o
politica echilibrata si inteleapta, ceea ce avea sa-i asigure o
domnie Tndelungata. Reusita campaniilor sale militare (din
44 de razboaie a pierdut doar doua), au facut ca Moldova
sa fie l[audata de straini, temuta de dusmani si adulata de
prieteni, astfel ca Stefan devenise o figura importanta la
nivel european, mai ales ca tinea tatarii si otomanii la portile
Europei. Solicitarile voievodului erau auzite la cancelariile
europene si nu putini au fost aceia care i-au oferit sprijin,
chiar si medical, trimitandu-i cei mai buni medici pentru a-i
vindeca suferinta care spre batranete se accentua tot mai
mult.

La vremea aceea medicii erau rari, instruiti de regula
in centrele medicale europene ale timpului, indeosebi la
Salerno, Bologna, Venetia, Padova, Paris, Londra si mai
tarziu Viena, fiecare creandu-si apoi propriul renume.
Caracterul ritualic si religios domina practica medicala si
mergea pana acolo Tncat medicii practicieni nu aveau voie
sa se casatoreasca, situatie ce va fi intalnita pana in secolul
al XVl-lea. Dedicandu-se artei vindecarii, medicii acelor
timpuri aveau un statut special in societate si chiar purtau o
imbracaminte speciala formata din roba neagra cu guler alb
si 0 glugad specialad cu ciucure. Elaboréarile lor diagnostice
erau mai degraba evaluari filosofice, plecand de la
observatia clinica a bolnavului si umorilor sale, iar abordarile
practice sub aspectul examenului clinic si investigatiilor erau
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inexistente, ca sa nu mai vorbim de abordarea terapeutica
care se rezuma in principal la farmacopeea naturista.

Din hrisoavele vremii si scrierile cronicarilor moldoveni,
polonezi sau unguri, sunt cunoscuti un numar de sapte
medici trimisi de curtile europene, majoritatea venetieni
(dupa preferinta domnitorului) pentru ca Stefan nu avea
incredere Tn medicii trimisi de boierii sai, la mijloc fiind de
buna seama teama unui complot.

Referire la acesti medici se va face mai ales dupa anul
1500, cand suferinta domnitorului se agrava pe zi ce trece,
agravare la care contribuia si varsta Tnaintata (peste 70
de ani). Primul medic, trimis de dogele Venetiei Leonardo
Loredano, a fost doctorul Mateo Muriano care nu reuseste
in incercarea sa de ai trata rana de la picior. Va pleca la
Venetia pentru a aduce medicamente, dar nu va mai ajunge
in Moldova pentru ca va muri pe drumul de intoarcere. La
solicitarea insistentd a voievodului, va veni un alt medic
venetian, leronim da Cesena, urmat la scurt interval de
Leonardo de Massari trimis de regele Vladislav Jagellone al
Ungariei care, i si scria cu tristete dogelui Venetiei "Domnul
Moldovei e chinuit de o boaléd lunga si a ajuns la grele
batraneti”.

Tn anul 1503 se vor mai prezenta la curtea domneascé
doctorii George Piemonte, Alesandro Veronese, chirurgul
german Johan Klingensporn, medicul evreu Smill, trimis
de hanul tatarilor din Crimeea si un barbier chirurg de la
Buda. incercarile medicale s-au dovedit ineficiente, asa
incat medicii au hotarat sa recurga la un gest extrem, caruia
Stefan nu i-ar fi rezistat si anume; cauterizarea cu fierul
nrosit in foc a ranii de la picior, pentru ca guta il anchilozase
complet, iar pe acest fond rana se extindea cu repeziciune.
Cu toate acestea, chinuit de boala, domnitorul are puterea
sa-si impuna ca urmas la domnie pe fiul sau, Bogdan al
[ll-lea (cel orb), 1504-1517, cu care de altfel semna actele
domnesti inca din 1497.

Suferintele lui Stefan cel Mare

Dincolo de alura fizica atletica si bine facuta, ce
presupunea o rezistentd deosebitd la efort, voievodul
era chinuit de o rana veche la piciorul drept care nu se
va vindeca niciodata, cu toate Tncercarile ”"medicale”
intreprinse de medici vestiti ai epocii. Cu toate acestea
el nu i-a acordat importanta cuvenitd, pentru ca si epoca
in care a trait si grijile tarii nu i-au ingaduit aceasta. De o
inteligentad sclipitoare, extrem de atent si suspicios, era
intotdeauna cu un pas inaintea celor care-i voiau raul si
il gaseai acolo unde te asteptai cel mai putin, ceea ce i-a
asigurat 42 de victorii din cele 44 de razboaie purtate de-a
lungul celor 47 de ani de domnie pe tronul Moldovei. Acest
record razboinic, neegalat in istoria Europei, presupunea
0 preocupare permanenta, ceea ce la nivelul unui an, de
pilda, Tnsemna trei luni pe tronul Moldovei si noua luni n
campanie de pregatire pentru razboi. Aprig si hotarat in
lupta era mereu in mijlocul ostenilor sai, atat in pregatirea
de razboi, cat si in timpul luptelor incurajandu-si ostasii prin
exemplul personal.

Ceea ce avea sa se transforme intr-un adevarat
handicap fizic va fi evolutia unei boli cronice pe care o avea si
anume podagra (in termeni moderni, guta), boala cunoscuta
la vremea aceea ca boald boiereasca, a consumatorilor de
carne de vanat, boala ce facea victime in clasa avuta si
chiar victime printre domnitorii tarii (Radu cel Mare, Radu
Serban si chiar Alexandru Lapusneanu). Astazi boala este
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bine cunoscuta ca fiind o boala metabolica determinata de
acumulare de acid uric (rezultat din metabolismul purinelor)
prin absenta unei enzime — uricaza (descompune acidul
uric in alantoina, uree si glicocol) — care se va depune sub
forméa de cristale cu predilectie in invelisurile articulare si
periarticulare conducénd in timp la anchiloze grave, dar si
la nivelul viscerelor indeosebi; rinichi, ficat, cord, conducand
la insuficienta de organ (cel mai frecvent insuficienta renala
cronica) sau insuficienta pluriorganica cand sunt interesate
si alte organe.

Favorizata de frig (accelereaza cristalizarea acidului
uric si depunerea sa), boala are o evolutie cronica, cu
perioade de acutizare in care durerile articulare, in special
la nivelul memmbrelor inferioare, sunt groaznice si perioade
de acalmie, in care simptomatologia bolii se amelioreaza
foarte mult. Aparitia manifestarilor clinice Tn evolutia
bolii este precedatd de o lunga perioada asimptomatica,
explicandu-se astfel debutul bolii in decada a treia sau a
patra de viata. Aceasta boala, considerata ca o boala de
fond (ca si diabetul, sau obezitatea, de exemplu), poate
explica persistenta si suferinta cronica generata de o rana
capatata la piciorul drept in campania militara din 1462
pentru redobandirea cetatii Chilia cand, un glonte genovez
sau o ghiulea de bombarda, avea sa-i zdrobeasca glezna
dreapta interesand si osul, rana care nu se va vindeca
niciodata.

incercand o explicatie fiziopatogenica, prin prisma
cunostintelor de astazi, credem ca este vorba de o
osteomielitd cronica nonbacteriana (rana nu a supurat
niciodata si a raspuns la aplicatiile locale de antiseptice
naturiste) a carei vindecare a fost imposibila din trei motive
principale; intai de toate localizarea ei se afla intr-o zona
anatomica slab vascularizatd (mimand evolutia unui ulcer
varicos de gamba, de exemplu, nevindecabil din cauza
vascularizatiei deficitare), context in care se asociaza
si tulburdri trofice locale ce impiedica astfel formarea
cicatricei. Persistenta ranii va fi favorizata de prezenta gutei
ca boala metabolica de fond, indiferent de faza evolutiva,
dar mai ales in faza simptomatica. si nu in ultimul rand
insusi osteomielita care incrimineazéd in fiziopatogenia
sa un mecanism imun local deficitar care ar autointretine
procesul inflamator cronic.

Cat priveste localizarea ranii trebuie sa-i dam crezare
lui Barbu Stefanescu Delavrancea care in constructia
personajului domnitorului din drama sa "Apus de Soare”
face precizarea in scena patru din actul intai ca ,de cate
ori imi infasor pulpa dreapta zic doamnei Oana, piciorul
meu” pentru ca n crearea unui personaj detaliile sunt
importante. Oricum, rana se va agrava pe masura fnaintarii
in varsta obligandu-l pe domnitor sa foloseasca bastonul,
sa schiopateze din ce in ce mai vizibil si, cel mai rau, sa
nu mai poata incéleca calul si astfel s& nu mai participe
activ la razboi, el, a carui faima razboinica impresionase
Europa acelor timpuri prin calitdtile sale de luptator viteaz.
.Este un om foarte intelept si demn de mare laudd, foarte
iubit de supusi caci e bland si drept, foarte vigilent si darnic”
consemna medicul sau Mateo Muriano in memoriile sale.
,Vitejia si succesul lui Stefan erau cunoscute la popoarele
vecine pentru experienta in chestiunile militare si faptele
celebre savarsite contra turcilor, tatarilor si ungurilor”
consemna cronicarul polonez Wapowscki. ,Aceste calitéti,
cunoscute la curtile Europei, l-au facut pe Sigismund,
regele Poloniei, sa&-I nhumeasca Stephanus ille Magnus”
(Stefan cel Mare), renume cu care va strabate istoria pana
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in 1991 cénd i se va adduga si calitatea de Sfant, odata cu
canonizarea sa de catre Biserica Ortodoxa Romana.

Sféarsitul Ilumesc al voievodului si disputele
posteritatii

Cauza mortii voievodului a ramas teren de disputa de-a
lungul vremii, dar mai ales de cand exista incercarea tenace
de a valorifica trecutul istoric al poporului din perspectiva
identitatii nationale. in fapt sau cristalizat patru ipoteze care
ar putea explica ultima parte a vietii domnului moldovean, a
carui iesire din istorie a fost mai putin spectaculara decét i-a
fost viata, dupa cum ne asigura izvoarele istorice.

Prima ipoteza este cea a unui om incarcat de ani, de
suferinte cronice, razboaie si neliniste din cauza grijilor tarii,
ajuns la varsta de 71 de ani, varsta venerabila pentru acele
vremuri cand durata medie de viata era sub 40 de ani. "Nu
multa vreme daca s-au intorsu Stefan Vodéa de la Pocutia
la scaunul sdu, la Suceava, (spune cronicarul Grigore
Ureche), fiindu bolnav si slabu de ani, ca un om ce era intr-
atatea rdzboaie si osteneald si neodihna, in 47 de ani in
toate partile se batu cu totii si dupa multe rézboaie cu noroc
ce au facut, cu mare lauda au muritu marti, iulie doua zile
(Letopisetul tarii Moldovei de cand s-au descalecat tara).
Conform acestei ipoteze pare un sféarsit pasnic si linistit in
care predarea si preluarea puterii la nivel de conducator a
fost una pasnica si fara incidente, ceea ce pare a contrazice
adevarul istoric.

A doua ipoteza ar fi ca sfarsitul domnitorului s-ar fi
datorat incercarii nereusite a doctorilor de a cauteriza ranile
care se extindeau in ultimele luni ale vietii. Cei trei doctori,
venetianul leronimo da Cesena, evreul Smil trimis de hanul
tatarilor si neamtul Johan Klingensporn de la Nurenberg,
hotarasc efectuarea cauterizarii cu fier inrosit pe care
domnitorul o suporta cu stoicism, dar se pare ca i-ar fi grabit
sfarsitul.

Desigur, judecate lucrurile prin prisma cunostintelor
de astazi, procedura era total contraindicata. In primul rand
pentru ca agraveaza evolutia plagii mai ales pe fondul gutei,
care era si cauza degradarii starii de sanatate a voievodului
la varsta cand oricum resursele biologice la capitolul
vitalitate erau limitate. Tn plus, procedura deschidea o larga
poarta de intrare pentru germenii bacterieni (necunoscuti la
vremea aceea), deci riscul infectiei devine iminent. Aplicate
intempestiv acestea puteau grabi sfarsitul domnitorului
ceea ce in buna parte s-a si intdmplat in perioada imediat
urmatoare procedurii. Ferbinteala pe care Stefan o acuza,
cefaleea si setea exagerata pot fi apanajul unei stari septice
cu punct de plecare ranile deschise pe fondul insuficientei
pluriorganice generata de boala de fond, guta.

A treia ipoteza ar fi cea a asasinatului, sprijinita de
faptul ca Stefan a avut dusmani de temut pe toata durata
domniei sale, destul de vizibili chiar si in preajma mortii
sale. Caracterizarea lui Grigore Ureche ,iute la manie
si degrab vérsatoriu de sange nevinovat”, dincolo de
subiectivismul imputat cronicarului, cuprinde un sambure
de adevar. Este si motivul pentru care voievodul era foarte
suspicios cu anturajul sau si mai ales cand era vorba de
medicii care-l tratau. A refuzat sistematic medicii caselor
boieresti de teama unei tentative de asasinat sau complot,
singurii medici In care avea incredere fiind medicii venetieni
sau medici trimisi de la curtile europene. Autoritatea sa a
ramas nestirbitd pana in preajma mortii sale cand reuseste
prin fortéd sa-1 impuna pe fiul sdu Bogdan ca succesor la
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tron in ciuda urzelilor pentru celalalt fiu al sau Stefan aflat
in asteptare la Constantinopol. Documentele vremii nu
consemneaza nici o tentativa de asasinat.

in sfarsit, a patra ipoteza care ni se pare si cea mai
plauzibild este moartea prin complicatiile organice ale gutei
care a condus catre insuficiente pluriorganice, intre care
cea mai redutabila este insuficienta renala si insuficienta
cardiaca. Astazi insuficienta renald si cardiaca este rara
in evolutia bolii, datorita posibilitatilor diagnostice si
terapeutice, darin trecut, in istoria naturala a bolii, in evolutia
fireasca a bolii se dezvolta o nefropatie cronica gutoasa
care sfargsea in insuficientad renald sau, la fel de grav, se
instala o insuficienta cardiaca prin acumularea factorilor de
risc cardiaci; hipertensiune arteriald, cardiopatie ischemica,
diabet si sindromul X metabolic aspecte total necunoscute
la acele vremuri.

Asa ca, expresii frecvent intalnite chiar la istorici
de profesie cum ca ,rana de la picior nu a fost ingrijita
cum trebuie (C Giurascu, Stefan Gorovei), sau afirmatii
sententioase ca ,este clar cd voievodul nu a fost ingrijit
cum trebuie, fard regim si tratament adecvat” (??) par
complet deplasate daca ne raportam (asa cum ar trebui)
la cunostintele si posibilitatilor medicale ale acelor vremuri.
Nu mai putin curioasa pare afirmatia categorica din partea
unui amator ca ,nu combinatia propusé de unii specialigti
dintre podagrd si o rand care se deschidea duce la o
cauzd a mortii concludentd” ca si cum o rana deschisa nu
ar putea fi supusa oricand riscului unei complicatii septice,
de la supuratie locala pana la septicemie. Situatia devine
si mai critica cand se adauga acesteia complicatia trofica
si ischemica cu riscul trombozei, evolutii bine cunoscute
astéazi si luate in calcul in abordarea terapeutica.

La randul ei, podagra, ca boala de fond, poate agrava
evolutia oricarui tip de rana, ca sa nu mai vorbim de propriile
ei complicatii, necunoscute la vremea aceea, intre care
insuficienta renala si insuficienta cardiacad sunt cele mai
redutabile tindnd cont si de varsta inaintatd a domnitorului,
care adauga printre altele si uzura biologica cu reducerea
potentialului vital pe care le presupune aceasta.

Stefan Voda - intre lumea de aici silumea de dincolo

Este de notorietate istorica evlavia marelui nostru
voievod care, dupa fiecare razboi, ridica o manastire
sau biserica, iar victoriile le atribuia Tntotdeauna Proniei
Ceresti careia i se cuvenea toata slava si marirea, iar cei
care indrazneau sa-i atribuie lui succesul riscau pedepse
aspre. Este motivul care a generat inca o enigma legata
de ultimii ani de domnie ai voievodului si anume aceea ca
Stefan s-ar fi calugarit in ultimele zile ale vietii sale avand
constiinta Tncarcatd pentru uriasele pierderi pe care le-a
suferit Moldova aparandu-si dreptul istoric de a exista, dar
si pentru a face loc pe tronul Moldovei fiului s&u Bogdan al
lll-lea.

Asa s-ar explica lipsa funeraliilor cuvenite unui domn de
faima lui Stefan, funeralii care ar fi trebuit sa fie deopotriva,
maiestuoase si fastuoase. In locul lor avem marturia
destul de modesta a cronicarului Grigore Ureche: ,lara pre
Stefan Voda l-au ingropat tara cu multa jale si plangere in
manadstire in Putna care, era zidita de dansul. Atata jale era
de pléngeau toti ca dupd un pdarinte al sau, ca cunostiau
toti ca s-au scapatu de mult bine si multd aparatura. Ce
dupa moartea lui, pdné astazi ii zicu sveti Stefan voda, nu
pentru sufletu, ce este in mana lui Dumnezeu, ca el inca
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a fostu om cu pacate, ci pentru lucrurile lui cele vitejesti,
carile nimeni din domni, nici mai nainte, nici dupéa aceia i-au
ajunsu (...). Au domnitu Stefan voda 47 de ani, doua luni si
trei s&ptamani si au facut 44 manastiri si insusi tiitoru preste
toaté tara”.

Fara alte detalii care sa fi marcat solemnitatea
momentului, ultimul sau drum pe pamantul Moldovei, pe
care |-a pretuit si aparat ca nimeni altul, ar fi fost in calitate
de calugar. Asa incéat, lipsa acestor detalii s-ar datora
faptului ca fiind calugar (s-ar fi calugarit in ultimele zile de
viata eliberand astfel tronul pentru fiul sdu Bogdan Vlad), ar
fi fost inhumat conform rigorilor cinului calugaresc, care se
aplica deopotriva monahilor, monahiilor si ierarhilor.

Cele doud deshumari cunoscute, din anul 1758 si in
1856, au aratat fara echivoc ca inhumarea s-a facut conform
traditiei crestine pentru calugari (fara sicriu, imbracat intr-o
hlamida domneasca avand imprimata cu fir de aur o cruce
mare pe piept, ceea ce intareste supozitia ca voievodul
s-a calugarit Tnainte de moarte si explica lipsa stralucirii
domnesti a inmormantarii. Ratiunile gestului domnitorului
par mai degraba de ordin politic, legate mai degraba de
succesiunea la tron pe care ar fi dorit-o sa se faca fara
dificultate.

Cert este ca ,in anul 1504, in 2 julie, marti, ora 1 dupéa
rasaritul soarelui, din voia destinului, muri Stefan, voievodul
Moldovei, impovérat de lupte, batrénete si podagra. Natura
il facuse norocos, istet si viteaz” nota cronicarul polonez Jan
Duglosz. Asa incéat povara luptelor, batranetea (71 de ani)
si podagra (guta) i-au semnat sféarsitul si nu ,o rana veche
agravata odata cu scurgerea anilor I-au dus in cele din urma
la morméant” cum sustine n ,Musatinii” Stefan Gorovei.
,Boala grea si s&caitoare” era de fapt guta (podagra), pe
fondul careia nici rana nu se vindeca, la care se adaugau
si complicatiile inerente pe care varsta inaintatéa le aduce.

Dincolo de speculatiile legate de existenta domnitorului
raman valabile relatarile contemporanilor intre care cea
a cronicarului polonez Jan Dlugosz ni se pare cea mai
cuprinzatoare. ,El alungé din Moldova pe regele Ungariei
Matias Corvin béatut in orasul Baia si lovit el insusi in trei
locuri la spate. Tot el — minunata fapta - infrdnse cu o
méanéa de oameni si alungéa cu rusine pe sultanul Mahomed
care avea 120.000 de ostasi. Tot el, cu arma in méana,
alungase peste hotarele Moldovei pe regele polon loan
Albert, calcand invoiala prin care i-a fost asigurata de mai
inainte libera trecere a acestuia din tara. Tot el zdrobi, mai
de multe ori si respinse pe tatarii de dincolo de Volga si pe
cei din Créam. O, bdarbat triumfal si victorios, care biruisi pe
toti reqii invecinati. O, om fericit, care te bucurasi de toate
darurile céte natura altora numai in parte le d&; unii intelepti
si vicleni, alfii viteji si drepti, alfii iardsi cu noroc impotriva
dusmanilor. Tu singur le avusi harazite toate laolalta; drept,
prevézator, istet, biruitor al tuturor dusmanilor! Nu degeaba
trebuie socotit printre eroii secolului nostru’.

Concluzii

1.In epoca stefaniana, ca de altfel in intregul Ev Mediu
si chiar in epoca renascentistéd, nu exista nici retea sanitara
si nici asistentd medicald asa cum o concepem noi astazi.
Medicina se baza incéa pe principiile lui Avicena si Galenus
care insemnau coroborarea unor fapte de observatie
cu fenomene misticoreligioase si proceduri empirice cu
caracter ritualic.

2.Rana dobanditd de Stefan cel Mare in batalia
pentru Chilia la 1462, era de fapt o osteomielita cronica
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nonbacteriand care interesa in egald masurd osul si
tesuturile moi ale piciorului drept, cu evolutie recurenta, a
carei mecanism fiziopatogenic si tratament nu se cunoaste
cu certitudine nici astazi. Se presupune doar un mecanism
imunologic care intretine un proces inflamator cronic, cu
evolutie ciclica si agravare in timp. Persistenta si recurenta
ei depindea de natura bolii, de limitele stiintei medicale ale
acelor vremuri si de empirismul unor proceduri, de aici Si
"nepriceperea” medicilor de a o trata. Adaugam acestor
aspecte si importanta relativa pe care insusi voievodul i-o
acorda, preocupat fiind de treburile tarii si de campaniile
sale militare ,rana din 1462 nu I-a impiedicat sa poarte inca
atatea rézboaie si sa cdrmuiascé tara timp de peste patru
decenii”. Tn acest context fnaintarea in varstd nu putea
decéat sa agraveze evolutia procesului inflamator.

3.La randul ei, podagra (guta) era destul de comuna la
boierimea vremii, cunoscuta ca evolutie (afecta articulatiile
pana la ankiloza) si necunoscuta sub aspectul complicatiilor
viscerale, indeosebi ca insuficientd renala si insuficienta
pluriorganica, complicatii cu care istoria naturala a bolii Tsi
incheia parcursul.

4.Ca boala metabolica de fond (acumulare de acid uric
prin deficientd enzimatica dobanditd sau mostenita) guta,
generata de consumul excesiv de carne (indeosebi vanat)
si vin, cu o lunga perioada de latenta (asimptomatica),
putea influienta negativ evolutia spre vindecare a ranii de
la picior si chiar poate explica extensia ei n ultimele luni din
viata voievodului.

5.Campaniile militare si modul de viatd au contribuit
la agravarea bolii de fond pe masura Tnaintarii in varsta,
ajungand pana la imobilizare totala prin ankiloza
generalizata.

6.Saracia informatiilor legate de funeraliile domnitorului,
de inhumarea lui si mai ales descoperirile facute cu ocazia
celor doud deshumari, intaresc suspiciunea ca Stefan
cel Mare s-ar fi calugarit Thainte de moarte, gest ale carui
motivatii raman o enigma pentru posteritate (suferinta?
cainta? pocainta? interese politice legate de stabilitatea
tarii?).

7.0ricat de mare i-ar fi fost suferinta, aceasta nu I-a
abatut de la treburile si grijile tarii, pe care si le-a indeplinit
pana in ultima clipa, Iasénd in urma o tard mandra, puternica
si respectata.
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NEGOTUL DIN TARGUL MEDIEVAL BARLAD
(secolele XV-XVIII)

- urmare din pagina 1 -

Mai mult, bisericile si slujitorii ei beneficiau de
anumite privilegii din partea domniei. De exemplu, Biserica
Domneasca era scutita, inca din secolul al XVll-lea, de
unele dari si obtinuse dreptul de a incasa venitul la ziua
targului cate 4 bani de vita, 2 patronici de cal, 2 bani de toata
dugheana si cate 2 oca de fiecare car de peste.3 Privilegiul
a fost intarit si de Constantin Mavrocordat Tn hrisovul din
25 mai 1733.% La fel, bisericile Sf. Dumitru si Vovidenia din
Barlad au avut asemenea privilegii comerciale.

Tn alt3 ordine de idei, inca din secolul al XV-lea, actele
inregistreaza prezenta negustorilor moldoveni in relatiile
comerciale cu alte state. Este interesant de refinut ca in
delegatia moldovenilor care a mers la Consiliul egumenic
de la Konstance (Elvetia), in 1415, se mentioneaza si doi
negustori barladeni.’® Asezarea Barladului pe una din cele
mai importante artere comerciale internationale ,Drumul cel
Mare imparatesc™, stimula relatiile cu negustorii din Liov,
Brasov, Bistrita, Tara Roméaneasca si Imperiul Otoman.

Prin privilegiul din 1412, negustorii moldoveni erau
scutiti la Brasov de plata vamii.®® Domnii din Moldova
au garantat acest comert{ cu Bragovul prin mai multe
documente, emise de llias la 1435%, Stefan al ll-lea la
1444 Roman al ll-lea la 14474, Stefan cel Mare la 1457 .4
Negustorii barladeni importau din Brasov multe arme,
postavuri, articole de uz casnic. Participau la aceste relatii
comerciale atat negustori si mestesugari roméani, cat si
cei straini: unguri, germani, armeni, greci, evrei etc. Spre
exemplu, Lucaci Sabo (Croitorul) din Barlad exporta la
Brasov, in anii 1548 si 1550, in doua transporturi, 29 boi si
80 vaci in valoare de 9.300 aspri®.

Analizédnd registrele vegisimale din prima jumatate
a secolului al XVl-lea cu privire la relatiile Barladului cu
Brasovul, s-au constatat urmatoarele: in 1503, schimburile
s-au ridicat la valoarea de 54.700 aspri, adica de trei ori mai
mult decét realizase la aceeasi data lagiul; intre anii 1529-
1530 s-a inregistrat o crestere a participantilor la comer{ de
o parte si de alta; In anul 1542 valoarea transporturilor a
scazut la 10.200 aspri (ca urmare a politicii nesigure care a
dus la inasprirea relatiilor dintre Moldova si Transilvania), in
timp ce numarul participantilor a fost doar de 11 din Bérlad
si 5 din Bragov; in 1546 se atinge cota valorica cea mai
fnaltd de 98.650 aspri.** Numarul negustorilor barladeni a
crescut de la o etapa la alta, de la 12 participanti in 1503
la 48 in 1550, iar cel al brasovenilor de la 15 la 87.%° La
comertul cu Brasovul au participat sporadic si negustori de
la satele din jurul Barladului, asa cum este cazul in 1503
a unui negustor din satul Ibanesti.® O noua scadere a
schimburilor comerciale se observa intre anii 1550-1554,
ca urmare a interventiei trupelor moldovene si muntene in
vederea alungarii armatelor habsburgice din Transilvania,
dar mai ales dupa 1560, cand s-a introdus monopolul
turcesc asupra Tarilor Romane.*”

De pe la mijlocul secolului al XVI-lea, comertul moldo-
muntean cu Imperiul Otoman a inceput sa fie dominat de
negustori greci si turci, exponenti ai intereselor comerciale
ale Imperiului sultanilor.*® Acesti negustori greco-levantini

faceau concurenta brasovenilor. Drumurile lungi si grele,
nesigure pentru transporturile marfurilor, luptele interne,
numeroasele razboaie, abuzurile boierilor si vamesilor au
determinat unele intovarasiri de negot. Asociatiile se faceau
cu scopul transportului, vanzarii si cumpararii marfurilor pe o
anumita perioada. in 1542, din Barlad, se asociau Gherasim
si Lupu in vederea unui transport la Brasov.® Intre 5-11
iunie 1547 erau inregistrati 5 negustori din Barlad (Dediu,
leremie, Ignat, Isaia si Nicoara) care igi vindeau singuri
marfurile si plateau vama separat.® In 1632, documentele
inregistreaza o intovarasire de drum intre Maftei Rosca si
lane, ambii negustori din Barlad.?!

Alaturi de Brasov, Liovul a jucat un rol important in
relatile comerciale cu Moldova, inclusiv cu negustorii
barl&deni. In fond, privilegiul comercial emis in 1408 de
Alexandru cel Bun negustorilor lioveni fixa vama cea mare
pentru sudul Moldovei la Barlad.52 In 20 august 1422,
acelasi domn doneaza Manastirii Bistrifa vama cea mare din
Barlad.5® Stefan cel Mare reinnoia privilegiul dat liovenilor la
3 iulie 1460.%* Cu aceasta ocazie se fixau si taxele vamale
pentru anumite produse care variau intre Barlad si Suceava.
De exemplu, liovenii care aduceau peste de la Barlad sau
Chilia trebuiau sa plateasca de grivna 1,1/2 grosi la vama
din Barlad sau din Bacau. Pentru postavul exportat in
Basarabia se platea diferit, la Suceava 3 grosi de grivna,
iar la Roman, Bacéau, Adjud, Putna, Vaslui, Barlad si Tecuci
cate 2 galbeni.®

Din cauza numarului restrans de acte de care
dispunem, se poate reconstitui cu greu relatiile comerciale
ale barladenilor cu Liovul, dar stim ca ele s-au intensificat
in secolul al XVI-lea. Unele date le aflam din numeroasele
procese pe care municipalitatea Liovului le-a intentat
negustorilor moldoveni pentru nerespectarea tranzactiilor
incheiate. Era si cazul negustorilor Anton Tetul si Mihail din
Barlad - care, la 17 ianuarie 1571, au fost judecati pentru
100 de florini de aur.%®

Unele neintelegeri, determinate de cursurile valutare
diferite, a determinat interventia sultanului, la cererea lui
Alexandru Lapusneanu, pe langa regele Poloniei (15 august
1564), in sensul de a nu permite incheierea tranzactiilor
comerciale decat cu aceleasi monede ca si inainte.”” In
octombrie 1563, cu ocazia juramantului de credinta a
domnului Bogdan Lapusneanu fata de regele Poloniei,
se stabileau si unele noi prevederi in relatiile comerciale
dintre cele doua tari.®® Negustorii moldoveni aveau
posibilitatea de a-si vinde marfurile in orice oras polonez
si de a aduce marfa in tara fara ingradiri. Se exportau in
Polonia animale, piei, vin, peste, sare, silitra si se importau
stofe, cupru, obiecte de lux, produse mestesugaresti. Sub
pretextul comertului deficitar cu Polonia, sultanul ii sugera
domnului Moldovei - printr-o scrisoare din 28 martie 1566 -
sa indemne pe negustori spre ,a vinde vitele lor la Istambul,
unde, venind, ar putea vinde dupa dorinta lor”.%° Negustorii
turci achizitionau produse agricole si vite sub preful oficial.
Unii negustori barladeni si-au pierd averile si au fost azvarliti
in Tnchisoare din cauza datoriilor contractate fata de turci,
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ca urmare a nerespectarii tranzactiilor incheiate. O astfel
de situatie reiese dintr-un document barladean din secolul
al XVlll-lea. Dumitrascu, fiul lui Andrei Chiriac, ramasese
dator la un negustor turc, Palouz Oglu, cu 140 de boi si vaci
si 2000 de oi. Deoarece acesta fugise, Gavril Mirea si fiul
sau, in calitate de chezasi, au achitat datoria catre turc si
au intrat in posesia satului Zorleni, pe care apoi |-au vandut
n martie 1622.%°

De altfel, dezvoltarea schimburilor comerciale implica
si 0 sporire a circulatiei monetare. Odata cu instituirea
dominatiei otomane a disparut treptat moneda interna.
in secolul al XVlll-lea circulau monede diferite: turcesti,
austriece, rusesti etc., ceea ce a impus aparitia camatarilor.
Cursul fixat de visterie pentru monedele marunte si pentru
cele mari corespundea cu cursul Portii Otomane.5' Cursul
vienez era deasupra celui al Visteriei Moldovei si era utilizat
de Curtea Domneasca din lasi, iar cursul Galatilor era
calculat dupa valoarea zilei.? Un document din 1 martie
1777, arata ca Toader Vidra din Barlad imprumutase 60
de lei de la protopopul Gheorghe Braescu pe un an cu o
dobanda de 20 la sutad ,din zece, doisprezece”.’® Cursul
valutar al Barladului venea dupa cursul lasilor si Galatilor.
Rezultatul era pagubitor pentru consumatori, cum rezulta
din plangerile targovetilor care aratau ca ,in iarmaroc zarafii
au iesit iar n piata cu mesele lor pline cu monede”. Tocmai
de aceea, ei cereau domniei sa-i constranga pe zarafi a sta
numai la dughenele lor, ,unde bineinteles sé inceteze a mai
tdia bani dupé a lor obicei”.t*

Desi pana la mijlocul secolului al XVlll-lea nu apar
consemnate in documente indicatii precise in legatura cu
perimetrul in care se desfasura negotul Tn targul Barladului,
totusi el a putut fi reperat datoritéd unei hotarnicii, elaborata
abia la 20 februarie 1757, de catre domnitorul Constantin
M. Cehan Racovita. El stabilea acest perimetru: intre malul
raului Barlad in directia Bisericii Domneasca si a gurii Vaii
Seci ce vine de la Perieni, marginea Drumului cel Mare ce
merge mai sus de Biserica Sf. Dumitru si in malul valcelei
in coltul de la deal si de sus; in coltul de jos si de la deal in
dreptul Bisericii Unguresti; malul raului Barlad din vale de
Biserica Vovidenia.®

Datorita prosperitati economice a targului medieval
Barlad, toata zona sa comerciala a constituit o {inta de atac
pentru jefuitorii turci si tatari. in orice caz, este destul de
greu de reconstituit imaginea reala a orasului medieval
Barlad, deoarece el a suferit mari modificari, dar si multe
invazii straine, jafuri, incendieri, cutremure si inundatii.
Spre exemplu, Drumul cel Mare imparatesc sau Drumul
Tarigradului a creat mari dificultati barladenilor, asa cum
se amintea si in anaforaua catre domn de la Divan din 5
august 1792, cerandu-se anumite scutiri fiindca se afla
la loc greu si Drumul cel Mare, unde nu putine greutati si
supdrari intampina bariadenii in toatd vremea”.® In secolul
al XVll-lea, Marcus Bandini preciza: ,Pe aici trece Drumul
cel Mare, pe care se transporta spre Polonia si partile de
sus ale Moldovei marfurile din Turcia si din Muntenia”.®”
Datorita apropierii Barladului de acest drum, pretul ,boilor
de negot” era mai ridicat, de 1000 de aspri®®, cel al oilor era
fixat de casapii si gelepii turci veniti in Moldova pentru a
strange vite pentru Istambul si era diferit fata de alte regiuni.
Abia slabirea monopolului turcesc asupra comerfului Tarilor
Romane de la sfarsitul secolului al XVlll-lea a permis o
noua inviorare a relatiilor comerciale, in conditiile aparitiei
primelor relatii capitaliste. In acest proces general de
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transformari social-economice au fost antrenati si negustorii
orasului Barlad.

Mai tarziu, dupa mutarea Ocolului de vite in 1801, in
vechiul medean (loc central de negot) continua sa se vanda
doar sare, faina, lemne.%® Pentru usurarea incasarii taxelor
se recomanda mentinerea doar a 3 intrari in medean,
interzicandu-se scoaterea marfurilor din targ, ,dupd cum
unii par acum au fost obicinuifi’ si ,sa8 se facd vanzarea
prin dughenile si carciumile lor’.”™® Dupa pierderea venitului
pentru vite, Bisericii Domnesti, drept recompensa, i s-a
acordat in 1813 (de catre domnitorul Scarlat Al. Calimah)
venitul dohotului si pacurei pe 5 ani, fapt care a starnit
nemultumirea altor biserici din jur.”

Situatia economica si comerciald a targului Bérlad
de la sfarsitul secolului al XVllI-lea este surprinsa fidel in
Tabla masoristei targului Barlad din 18157, cea care a
fnregistrat numarul de carciumi, pravalii, hanuri, aflate in
propietatea boierilor, bisericilor, manastirilor si negustorilor.
Se constata ca un numar sporit de dughene si hanuri erau
detinute de spatareasa Safta Sturza, spatareasa Smaranda
Costandachi, logofatul Vasile Conta, stolnicul Alecu
Beldiman, vornicul Hrisoveghi si altii, situate atat in vatra
veche a targului, dar si in zona ulitelor noi.” Spre exemplu,
hanul vornicului Hrisoveghi se afla pe Ulita Mare, unde
locuiau mulii evrei, cel al spataresei Smaranda Costandachi
pe Ulita Stréamba, in timp ce spatareasa Safta Sturza detinea
11 dughene, un han pe Ulita Veche si un han in Mahalaua
din Sus de Cacaina.™ Din cele 20 de hanuri existente la
inceputul secolului al XlIX-lea, 12 apartineau boierilor, 3
preotilor si 5 negustorilor.”® De exemplu, in Mahalaua Podeni
se aflau 7 hanuri, adica acelasi numar ca si in zona centrala,
ceea ce demonstreaza cresterea populatiei si a intereselor
ei materiale Tn conditiile aparitiei primelor relatii capitaliste.”
Cele 7 hanuri din Podeni apartineau lui Hagi Chiriac, lancu
leseanu, spatareasa Smaranda Constandachi, Dobre
Abagerul, lon Petcu, Toader Moraru si lvan Chetrarul.”
Actele nu ne indica modul Tn care aceste dughene si hanuri
erau valorificate de céatre boieri si manastiri. In unele situatji
credem ca fsi comercializau produsele de pe mosiile lor, dar
de cele mai multe ori ele erau inchiriate targovetilor. Amintim
aici cazul lui Toader Barbierul care a inchiriat o dugheana
de la stolnicul lordache lamandi cu 18 lei pe an (la 30 iunie
1776).78 Alteori le vindeau targovetilor instariti. Din zapisul
datat in 18 iunie 1780 rezulta ca jitnicerul Mihail Cerchez
a vandut un loc cu 11 dugheni sub acelasi acoperamant
in Ulita Veche.”™ Totodata, marele boier lordachi Bals, prin
hrisovul din 25 noiembrie 1784, intarit in 6 august 1792 de
catre Alexandru Constantin Moruzi, obfinuse dreptul de a
incasa besmen de pe tot ce era locuit pe vatra targului si
incasa cate 6 lei de butea de vin sau rachiu, 4 lei de poloboc
pentru vin si o para pentru oca de rachiu. De asemenea, el
lua si mortasipia pentru vitele care se vindeau la targ.2°

In privinta targul de vite din Barlad, putem spune ca
cirezarii si negustorii barladeni strdngeau sute de vite gi mi
de oi, pe care apoi le vindeau in Ungaria, Turcia, Polonia
si, mai tarziu, Rusia. Traditia cirezarilor barladeni a fost
continuata in primele decenii ale secolului al XIX-lea de
nume prestigioase, cum era lonita Chiranus (care isi avea
casele langa Biserica Sf. Gheorghe) si Stefan Galca (care
locuia in Podeni).?" De altfel, o zahana se construise in
apropierea raului Barlad, in directia gérii.82 In orice caz,
comerful cu vite la Barlad se facea de catre negustorii
moldoveni, polonezi gi turci.
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in fine, in conditiile intensificarii relatiilor de schimb,
la sfarsitul secolului al XVIlI-lea au crescut si preocuparile
edilitare ale administratiei orasului Barlad. Strazile principale
s-au largit si s-au podit, s-au trasat altele noi, construciiile
din piatra fiind mai numeroase: case, pravalii, fantani,
pivnite, hanuri etc. Documentele consemneaza peste 20 de
hanuri, apartinand boierilor, preotilor, negustorilor barladeni
si care erau situate atat in vatra veche, cat si in noile
mahalale inglobate targului.2® Nu cunoastem arhitectura
acestor constructii, dar presupunem ca nu se deosebeau
de cele conservate in alte localitati, cu un nivel si foarte rar
cu doua. Unul dintre insotitorii lui Jaques Porter, ministrul
plenipotentiar al Angliei la Constantinopol, Roger Joseph
Boskowich, intorcandu-se spre tara sa, a poposit si la
Barlad, de unde ne-a lasat cateva impresii in legatura cu
aspectul edilitar al orasului Tn a doua jumatate a secolului
al XVlll-lea. Se mentiona existenta catorva ,ulite bunisoare
si case de negustori cu un rand de dughene destul de
frumoase”.? Ins&, pagubele uriase provocate de cutremurul
din 1802 a determinat refacerea aproape in totalitate
din piatra si caramida a bisericilor, a hanurilor, a caselor
boieresti si chiar a caselor unor negustori si mestesugari
mai instariti.

in concluzie, Barladul medieval a cunoscut o
importanta si eficienta activitate de negot, datoritd vechimii
si importantei sale politice si economice in cadrul Tarii
Moldovei (fiind mentionat Thca de la 1401 si recunoscut
ca sediu al Marii Vornicii a Térii de Jos si avand rolul de
punct vamal cu numeroase privilegii comerciale), dar si
datorita amplasarii sale strategice pe drumul comercial
international ce lega Marea Baltica de Marea Neagra, adica
Polonia de Imperiul Otoman (Drumul cel Mare imparatesc
al Tarigradului).

Note:

28. loan Antonovici, op. cit., vol. I, pp. 18-19. Laurentiu Chiriac,
Monumentele religioase medievale din zona Béarladului, lasi, Editura
KOLOS, 2007, p. 275.

29. Ibidem, vol. Il, pp. 19-20.

30. Ibidem, vol. I, pp. 21-22. Laurentiu Chiriac, op. cit., p. 276.

31. Ibidem, vol. ll, pp. 87-88 - Un zapis din august 1795 aminteste de
insarcinarea data de ispravnicii de Tutova mai multor targoveti de a
alege 3 locuri In targul Barlad drept danie facuta catre Manastirea
Rachitoasa de catre Cate Ungureana.

32. DJAN lasi, fond Documente, pachet 611/35, 36, 37. N. lorga, Studii
si documente..., vol. VI, p. 45. loan Antonovici, op. cit., vol. Il, pp.
32-37.

33. Laurentiu Chiriac, op. cit., pp. 269-270. Laurentiu Radvan, op. cit.,
p. 453.
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Constantin D. Lupascu, 1924, p. 140. Al. I. Gonta, Legaturile
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si mestesugurile in trecutul roménesc..., p. 74.
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Enciclopedica, 1964, p. 65.
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Viata economica, p. 31.

Eudoxiu Hurmuzaki, op. cit., vol. XV, partea 1, Bucuresti, 1915, p.
48. I. Bogdan, op. cit., Bucuresti, Tipografia Socec, 1913, vol. |, pp.
24-26 sivol. I, pp. 41-43.

DJAN Brasov, Registru vegesimal, anul 1548, p. 353 si anul 1550,
p. 257.

Radu Manolescu, op. cit., pp. 261-264, 271, 279, 282, 285, 289,
295, 299, 303.

Ibidem., pp. 314-315. Al. |. Gonta, op. cit., p. 27. Al. I. Craciun, op.
cit., p. 37.

Ibidem., pp. 317-318. Asprul turcesc era moneda de argint de 0,7-
0,8 grame cu titlul de 880- 900/1000; 1 florin -50 aspri In secolul
al XVl-lea. Al. I. Gonta, Orasul moldovenesc in veacul al XV-lea.
Starea sociala si economica..., p. 18. Al. I. Craciun, op. cit., p. 39.
Ibidem., pp. 321-323. N. lorga, Documente si cercetari asupra
istoriei financiare si economice a Principatelor Romane, Bucuresti,
1900, p. 179. Al. |. Gonta, Legéturile economice dintre Moldova si
Transilvania ..., p. 29.

Ibidem, p. 74.

Ibidem, p. 206.

Ibidem, p. 207.

Biblioteca Academiei Roméane, pachetul LIV, manuscrisul 4, pp. 12.-
13 DRH, A. Moldova, vol. XXI, p. 236-237. in 1642 se aminteste de
0 noua intovarasire intre negustorii Lupu si Nanu din Barlad (loan
Antonovici, op. cit., vol. IV, p. 85).

M. Costachescu, op. cit., vol. Il, p. 632-635. |. Caprosu, Cu privire la
istoria orasului Bérlad..., p. 260. Dumitru Leonte, op. cit., pp. 21-22.
Al. Papadopol Calimah, op. cit., p. 66. I. Caprosu, op. cit., p. 261. N.
lorga, Acte privitoare la negotul romanesc cu Lembergul, in vol. N.
lorga, Istoria comertului roménesc..., p. 354.

I. Bogdan, op. cit, vol. I, p. 271. M. Costachescu, Documente
moldovenesti de la Stefan cel Mare..., vol. ll, lagi, 1933, p. 41. N.
lorga, op. cit., p. 355.

Ibidem, vol. |, p. 272. M. Costachescu, op. cit., vol. I, p. 42. DANIC
Bucuresti, Registru vegisimal, an 1560, p. 353 si an 1561, p. 259.
N. lorga, op. cit., pp. 356-357. DANIC Bucuresti, Registru vegisimal,
an 1571, p. 23-24.

Radu Manolescu, op. cit., p. 267.

Eudoxiu Hurmuzaki, op. cit., vol. |, partea 1, editia N. Densusianu,
Bucuresti, 1887, p. 266.

Radu Manolescu, op. cit., p. 267.

DIR, A. Moldova, veacul al XVIl-lea, vol. V, pp. 105 -106.

C. Zane, Economia de schimb, Bucuresti, 1930, pp. 220-221.
Cursul visteriei fixat pentru monedele mari s-a mentinut dupa
Constantinopol pana la Regulamentul Organic.

Ibidem, pp. 224-225.

loan Antonovici, op. cit., vol. |, p. 76.

C. Zane, op. cit., p. 264.

DJAN lasi, Documente, pachetul 611, pp. 35, 36 si 37.

loan Antonovici, op. cit., vol. IV, p. 141 - Drumul cel Mare este
mentionat in 1692. In secolul al XVlll-lea, apare sub numele de
Drumul Tarigradului (Ibidem, vol. Il, p. 40-43).

V. A. Urechia, op. cit., pp. 26-27.

C. Zane, op. cit., p. 267. N. lorga, Documente si cercetari asupra
istoriei financiare..., p. 189. Ildem, Istoria comertului roméanesc...,
p. 357.

loan Antonovici, op. cit., vol. I, p. 103.

Ibidem, vol. 1, pp. 28 - 29.

Ibidem, vol. |, pp. 35-36 - Din jalba trimisa de Biserica Domneasca
din Barlad catre domnie la 1 februarie 1827 si reinnoita catre
mitropolitul Veniamin Costache la 5 iunie 1830, reiese ca Biserica
Vovidenia dorea sa intre In posesia acestui privilegiu sub pretextul
renovarii sale. Divanul a trimis cererea spre analiza Comisiei a 3-a
(Ibidem, vol. |, p. 37), care a dat castig de cauza Bisericii Domnesti,
conform hotararii din 31 martie 1831 (Ibidem, vol. 1, p. 38).

loan Antonovici, op. cit., vol. I, pp. 343-388. Gheorghe Vrabie, op.
cit., p. 20.

Ibidem, vol. 1, pp. 348-349.

Ibidem, vol. Il, pp. 344, 346 si 350.

Ibidem, vol. I, p. 353-358.

Ibidem, vol. Il, p. 360-362.

Ibidem, vol. Il, pp. 372-377.

Ibidem, vol. I, p. 50.

Ibidem, vol. I, p. 59.

Ibidem, vol. Il, p. 176.

Ibidem, vol. I, p. 76.

Ibidem, vol. V, p. 225.

Ibidem, vol. 1, pp. 383-388. Gheorghe Vrabie, op. cit., p. 34.

Roger Joseph Boscowich, op. cit., pp. 1-2.
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Romeo Pivniceru, ,,Oameni fara importanta”
sau ,,Memoriile unui necunoscut”, volumul IV, un husian, inca un motiv pentru
care i-am transformat manuscrisul in cartea din biblioteca dvs., a cititorilor

Scriu eu, cel cu ,ingrijitul si... finantarea”, ,memoria
nu ma mai ajuta sa spun cum am ajuns la Romica si
Maruca Pivniceru, dar precis mi i-a recomandat cineva
din Husi, ca pe doi scriitori ai locului si domiciliati Tn
Bucuresti. Le-am telefonat ori le-am expediat, cum fac
de obicei, una din cartile mele si mi-a raspuns Maruca
Pivniceru care m-a onorat cu cartea sa ,Doamne, ce
Doamne”, despre care eu am scris si publicat un eseu
cu date desprinse din volumul primit, ,Vasluieni, sotul si
sotia scriitori’, publicat in revista din Husi, Lohanul, in
iunie 2012, p.77-80, apoi In Luceafarul-Botosani din 11
februarie 2014 cu titlul ,Pivniceru, sof si sotie, scriitori
vasluieni”. Articolul a placut si editia urmatoare a cartji
,Doamne, ce Doamne” de Maruca Pivniceru cuprindea
pe coperta de inchidere, ca un fel de semi-prefata, un
citat din ceea ce scrisesem’...

S-au cunoscut intr-un voiaj in Asia Centrala, era
descoperirea vietii ei, descoperise ,sufletul si mintea

ROMEO PIVNICERU

OAMENI FARA IMPORTANTA
sau
Memoriile unui necunoscut
(volumul IV)

Editie ingrijita de lon N. Oprea

Srmonii T alturale

lon N. OPREA

pereche”, ca ,0 implinire armonioasa si rodnica”,
mergeau Tmpreuna pretutindeni. ,Este cavalerul meu
sarmant, colaboram, scriem, facem cumparaturi ca toata
lumea si ma ocup cu drag de regimul sau alimentar, el
fiind dibetic”, scria Maruca.

Maruca? Era nascuta la Vaslui prin anii 30, era
fiica lui Gheorghe Andeescu, chirurg, un diagnostician
de exceptie, veneau la el bolnavi si din alte judete, se
specializase la Paris, pe banii lui, in diverse domenii — boli
digestive, ginecologie, iar cand era nevoie, isi aducea
ea aminte,se pricepea si in chirurgie estetica. Era medic
militar, urma traditia tatdlui sau, a colonelului-medic
Vasile (Bazil) Andreescu, supranumit ,falsul Davila”, ca-i
semana, fusesera impreuna, ca aghiotant al lui, in toate
campaniile razboinice,in 1874 in razboiul sarbo-bulgar,
in cel de la 1877 pentru Independenta Romaniei, in 1913
- al doilea razboi balcanic.

Povestind despre tatal ei, Maruca isi amintea ca
prin 1979 a cunoscut-o pe Doamna dr. Nicolescu care
ii relatase, cu admiratie si recunostinta, ca pe la varsta
de sapte ani fusese oprata de medicul Andreescu, prilej
cu care, s-au imprietenit si au ramas asa, ca mai tarziu
ei, sotii Pivniceru, au fost oaspetii familiei Nicolescu la
Spitalul de la Tutova, unde soful celei candva operate era
acum director de institutie. Erau gosopodarosi, aveau o
gopodarie anexa care le permitea sa aiba de toate la
masa si a bolnavilor. Mai apoi, familia Nicolescu, soful
promovase intr-o functie si raionala, dupa cum scrie si
prof. univ. lon-Jean Hurjui, lasi, buni prieteni, intr-un eseu
publicat in revista Plumb de la Bacau, si-au construit la
Vatra Dornei o vila, o locuinta, care le-a fost confiscata
de Ceausescu,motiv pentru care, de suparare, medicul a
murit, proba doveditoare ca in nesocotinta lor comunistii
fsi sacrificau pana si proprii copii...

...,Cum devenisem cunoscut cu Romeo, tot prin
telefon, de la care primeam semnale destul de des si
vorbeam nu numai despre ce scrisese Maruca, Ci i
dansul, ca-mi expediase toate volumele sale editate, si
coordonam, ca si astazi Cenaclul literar de la distanta,
cum l-au botezat colaboratorii in antologiile lor, pentru ca
din tara ori de peste hotare, tineri sau varstnici, indiferent
de profesie, chiar si elevi, fara sa ne fi vazut se adresau
initiatorului, adica mie, sa dam tiparite cartile-antologii
celor care sunt ori spera sa devina scriitori, anumite
scrieri le-am primit si de la Romica Pivniceru: in ,Darul
vietii: Dragostea”, vol. Il, eseul cu titlul ,Cartea Sfanta”,
p.212-214, ,Mosul meu, parintele Siminica”, alta lucrare
in antologica ,Nu Uita...”, p,232-249, ambele publicate la
Editura PIM, lasi, prima in 2014, a doua in 2015.

Numai ca in iunie 2015 telefonul mi-a adus vestea ca
Romica Pivniceru, scriitorul, inginerul in constructii, ajuns
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la gradul de general-colonel (r),soful
Marucai, a murit. Omagiindu-l, pe
el si opera, cu acceptul Marucai, din
primele trei volume, ,Oameni fara
importantd”, am desprins din ceea
ce Romica a numit ,Mosul meu,
parintele Siminica”, figura acestuia
si am realizat cartea intitulata chiar
asa ,Siminica”, Editura Pim, lasi,
2015, prefata Paula Romanescu,
memorii - Luminita Sandulache,
Husi, filolog, profesoara si scriitoare,
Stefan Dimitriu, scriitor din partile
Barladului, rude si alli prieteni, carte
care, tocmai ar putea fi folosita ca un
sceariu de film, viata unui preot, iubit
de Romica, membru al Cenaclului
nostru.

Am pastrat de la Romica, primite
prin posta, cum scriu si in ,,Siminica”,
printre altele, ,doua carti, ,Oameni
fara importanta” sau ,Memoriile
unui necunoscut”, vol. IV, manuscris
dactilografiat, 511 p. si ,Oameni
fara importanta, destainuire”, vol. V,
manuscris-manuscris, A4, 343 p.,
trimise mie s-o0 ajut pe Maruca sa le
publice, cand imi va cere”, cum mi-a
scris el.

Eram in discutii telefonice cu
Maruca ca sa indeplinim vointa lui
Romica, numai ca la 14 octombrie
acelasi an, 2015, o alta veste, sosita
de la Mihaela Zodila, m-a anuntat:
»A plecat si Maruca”.
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A fost inmormantata ,cu cantec” la 17 octombrie 2015 la Cimitirul Sf.
Vineri, mie mi-a ramas cartea dactilografiata pe care, iata, o prezint cititorilor
ca un act generos a lui Romica, nu numai membrilor Cenaclului. Are 432 de
pagini. Dumnezeu sa-i ierte!

lon N. Oprea, 8 februarie 2019”.

Stiti, din ce motiv, pe banii mei, pensia mica, de bugetar, pe care o
cheltui mai mult pe carti, medicamente, utilitatile care ni se ofera la bloc,
m-am Tngrijit si am transformat manuscrisul dactilografiat in carte-carte, buna
de citit si pastrat in biblioteca personala sa fie citita si de altii, sa romana
nepotfilor si stranepotilor sa faca la fel?, pentru ca, precum scrie, undeva,
Saeculum 3-4, 2019, p,18, Cezar lvanescu, barladean, care s-a nascut la
Curteni-Husi, si, ca si mine, a trait ani buni si la Husi, ,Husul si satele din
jurul lui in care a copilarit reprezinta un tinut fabulos, paradisiac si asa va
ramane pentru totdeauna. N-am fost fericit decat pana la opt ani. Atunci s-a
produs izgonirea din paradis. Pentru mine au urmat 44 de ani infernali, dar
Husul este un loc binecuvantat de Dumnezeu, din punctul meu de vedere,
din pricina marilor personalitafi pe care le-a dat acest tinut. Consider Husul
unul din locurile sacre ale romanismului, ca si Ipotestii sau Lancramul...”,
cum fi declara Cezar in 1993 lui Th. Codreanu, ca, ,{inutul acesta ar fi capabil
sa dea si in viitor personalitafi harismatice care sa salveze poporul roman”.
Cum prin similitudine, si pentru mine, Husul,Barladul, Vasluiul, Priponesti,
ca si lasi-ul, au ramas si sunt precum Ipotestii si Lancramul, Humulestii lui
Creanga, am facut-o si pe astal

Realist-realist, dar sunt sentimentalul care isi respecta Cuvantul dat.

Janeta IUGA am socotit ca pot sd& imi beau minutele
cu ochii strasi precum gura strepezita de
coacaze negre,

placere stearpa -

zabovesc la finele zilei

intr-un zédmbet care se clatina ametit de

Tmbulzeala facerilor - nefacerilor

Dinamici existentiale

Ziua s-a spart in ganduri,

imi alerg sufletul pe strazi,

duc viata Tntr-un geamantan de idei
care de dimineata erau cochete,
fardate cu rosu aprins ca sa nu treaca
neobservate.

Acum, la apus, se privesc ochi in
ochi, straine de ieri, mai aproape de
maine - mai pierdute de mine.

Pe azi I-am stors tot din masina asta
de carne;

ce e drept, uneori sunt confuz,

cred cad e ceva utilaj de constructii,
avand in vedere ca unii spun ca se
lucreaza cu lut,

ah, si alteori mai cred ca e doar o
furtuna,

cand mai manjeste serile cu ploi
sarate, lumini sagetate de duh;

am facut un mix din mine si timp,
l-am baut ca pe-o cafea neindulcita
sa-i simt esenta,

si am dat un refresh uitarii

cand cu trupul de perna izbit

ce cresc in mine un zid.

Deuce,
tablou de Adelina Griinig

Numar aparut cu sprijinul Centrului Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui

Responsabilitatea pentru continutul articolelor apartine, in exclusivitate, autorilor.
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loan Macnea — 84

Traim intr-un timp al memoriei si al institutionalizarii ei,
al celebrarii oamenilor si evenimentelor care ne definesc
identitatea, un timp in care cultura joaca un rol decisiv in
construirea solida a unei societati constiente de principiul
valorii si al calitatii, fundamente prin care omul castiga lupta cu
timpul si Tsi invinge conditia efemera.

La un astfel de fundament cultural a lucrat si intelectualul
loan Macnea, si nu intdmplator i-am atribuit aceasta calitate,
nu in sensul comun, ci in acela care defineste valorificarea
tuturor posibilitatilor de dezvoltare existentiala, intrucat
aceasta personalitate, timp de 84 de ani, a respirat pe pamant
romanesc si a cultivat, in fiecare loc Tn care a pasit, samanta
culturii, a istoriei si a traditiei romanesti.

loan Macnea din Vetrigoaia, zis si Vetrisanu, este un Nume
care rasuna armonios in inimile fiecarui iubitor de cultura, fiind
o nestavilita radacina din care rasar mereu si mereu bogatii
spirituale prin mostenirea faptelor sale despre care nu putem
avea decat cuvinte de pretuire.

La ceas aniversar, loan Macnea a sfidat inca o data timpul
si a gasit energia necesara in luna iunie 2019 sa organizeze
0 noua editie a Simpozionului de Cultura, Traditie si Istorie de
pe Valea Prutului, Intr-un lacas de suflet, denumit sugestiv La
Popasul Spiritului.

Uniti ,in cuget si in simtiri®, au trait din plin acest eveniment
oameni de cultura atat din Romania, cat si din Basarabia,
formatji artistice locale, dar si din judetul Vaslui si de dincolo
de Prut.

Prin condeiul sau, loan Macnea a demonstrat ca
sentimentul cel mai inaltator purcede din cultura. De asemenea,
ne-a convins ca prin cuvintele sale asternute in versuri poate
sa trezeasca batalii launtrice care mai de care mai profunde
si mai migcatoare, in acord cu conditia sa de poet, pe care
a facut-o cunoscuta in operele sale de o inestimabila si
incontestabila valoare: Atingerea Mitului. Vetrisoaia 475 de
ani. File de monografie; Toamna in patru anotimpuri; Ospat si
cenusd; Fluturi albastri si alte opere care starnesc admiratia
fiecarui cititor.

Cercetatorul Delia Suiogan sustine ca ,0 societate se
organizeaza si evolueaza in jurul unui sistem socio-cultural
care are calitatea de mostenire colectiva, devenit in timp logica
culturald” (Delia Suiogan, Forme de interactiune intre cult si
popular, Ed. Ethnologica, Editura Universitatii de Nord, Baia
Mare, 2006, p.30).

Tn acest sens, loan Macnea, prin actiunile sale intreprinse
de-a lungul timpului la Popasul Spiritului (numeroase
simpozioane de istorie si literatura sub egida Arca Poesis —
Festivalul Literaturii si Istoriei dintre Nistru si Carpati, intitulat
Flori de Prut, editia a XIV-a, 15 iunie 2019), ne-a dezvaluit
multitudinea si complexitatea aspectelor identitatii societatji
roméanesti. De la loan Macnea putem invata ceea ce inseamna
cu adevarat ceea ce numim activitate culturald, intrucat acesta
a avut capacitatea de a scoate la iveala puterea neamului
romanesc care sta in felul sau specific de a se raporta la
traditie si la spiritualitate.

Tnéltatoarele sale actiuni au atras atentia personalitatilor
culturale vasluiene din Husi, Barlad, Vaslui (dr. Valeriu Lupu,
prof. dr. Theodor Codreanu, prof. Lina Codreanu, prof. dr. D.V.
Marin, prof. univ. dr. Petru loan — sunt cateva nume din figurile
importante care au participat la sarbatoarea din luna iunie
2019), dar si din Basarabia si lasi.

Janeta IUGA, Vicu MERLAN
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loan Macnea inseamna statornicie, spiritualitate, arta sub
toate formele ei, iar acest fapt este dovedit de infiintarea, prin
puterea credintei lui, a unui muzeu al satului Rasarit pe val de
Prut, Casa Bunicilor, Clubul Artelor, forme cu un puternic fond
cultural de un impact efervescent atat pentru omul comunitatii
traditionale, cat si pentru omul societatii industrializate.

Numele acestei personalitéati este legat indubitabil de
istorie, identitate si valoare nationala, dovada fiind in acest sens
si statuile sculptate ale poetilor consacrati, care cu mandrie fi
vegheaza activitatea culturala (Mihai Eminescu, lon Creanga,
Grigore Vieru, Adrian Paunescu). De asemenea, voievozi de
seama, precum Stefan cel Mare, Vlad Tepes si Mihai Viteazul,
fi admira, din figura lor statuara, curajul de a infrange timpul
prin bogata activitate culturala la onorabila varsta de 84 de ani.

loan Macnea este puternic inradacinat in glia
stramoseasca, atribut care poate fi contemplat in statuia
domniei sale, nu intamplator intitulata Taranul.

n termenii lui Mircea Eliade, din Drumul spre centru, am
putea spune ca loan Macnea este o personalitate creatoare
pentru ca acest OM a avut parte de-a lungul existentei sale
de doua posibilitati: ,sa valorifice, intr-un sens nou, personal —
existenta — sau sa restaureze normele”. loan Macnea a lucrat
cu ambele coordonate expuse mai sus si a faurit un intreg
cultural in asa fel incat gestul nostru de multumire nu poate
consta decat in apelul la memoria faptelor sale.
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