=
Fondatazi1998
Anul XXII

ELARNQL e

REVISTA DE CULTURA EDITATA DE ASOCIATIA CULTURALA ,,ACADEMIA RURALA ELANUL*

DIN GIURCANI, COMUNA GAGESTI, JUDETUL VASLUI

MIHAI CIMPOI |
S| SINTEZA EMINESCOLOGIEI b - i

Theodor CODREANU

Eugen Simion observa, in prefata la recenta carte a lui Mihai
Cimpoi, Mihai Eminescu — Dictionar enciclopedic (Editura Gunivas, DI(IIONAR

Chisindu, 2012, 584 p.), ca, dincolo de complexitatea operei sale de | ENCICLOPEDIC
critic si de istoric literar, autorul de la Chiginau este, in primul rand, un

mare eminescolog. Altfel spus, ca Eminescu este arheul lucrator (nisus _
- continuare in pagina 15 -

formativus) in personalitatea lui.

MIHAI EMINESCU

_—

15 iunie 1889 si ecoul mortii lui Mihai Eminescu

Se implinesc 130 de ani de cand arheul culturii noastre
isi sfarsea nefericita-i existentd pamanteana
urma stralucirea eterna a luceafarului geniului sau. Este

singura personalitate istorica careia i se
sarbéatorreste cu aceiasi daruire atat data
nasterii (declarata astézi si Ziua Culturii
Nationale), cat si data mortii sale, prilej de
evocare pioasa a celui care a surprins ca
nimeni altul chintesenta istorica, spirituala
si culturalda a neamului si spatiului sdu
romanesc..

Perceptia mortii poetului a fost diferita
de-a lungul generatiilor care s-au succedat
dupa moartea sa. S-a vorbit si s-a scris mult,
indeosebi in epoca comunista, despre faptul
ca poetul a murit Tn mizerie si saracie, uitat
de contemporani si parasit de prieteni, ca un
geniu singuratec, neinteles de societatea
in care a trait. Insusi G. Calinescu vorbea
despre poetii pe care ‘flaminda saréacie,
uneori numai degertaciunea, pentru o
ticaloasd pomana insotitd de o mai ticaloasa
lauda, ii incovoia ” dar si despre cei care
‘niciodata n-au intins o mana cersitoare

catre vreo mdrire paméanteasca...Asa poet a fost Eminescu”
(G. Calinescu - Viata lui Mihai Eminescu, Ed. Saeculum 1.O.

1995, pg. 249).

Cu toate acestea, marea durere pe care moartea
nefericitului poet a produs-o la scara nationala, pentru Calinescu

Valeriu LUPU

,Mare este jalea si durerea pe care azi o simte toata
suflarea romaneascd, mare si nemarginita precum a fost
sufletul acestui nemuritor”

,»Constitutionalul”, 20 iunie 1889

(considerat inca biograful ofcial al poetului) nu a Tnsemnat
decét “cortegiul insotit de un numar mare de studenti, gazetari
si prieteni... pe drum in dreptul Universitatii, si la mormant, se

tinura cuvéantari indurerate si banale, dupa
care, pe inserat, cosciugul fu coborat in
groapd, intre un tei si un brad” (idem).

Nimic despre imensa durere unanim
exprimata in presa centrala si locala de pe
intreg teritoriul tarii si a provinciilor romanesti;
nimic despre reactia lumii intelectuale,
indeosebi culturale si academice; nimic
despre reactia dascalimii, elevilor si
studentimii; n sfarsit, nimic despre tristetea
si durerea unui popor care traia sentimentul
ca Tsi ingroapa “gloria nationald”, asa traire
dureroasa incerca Romania profunda a
acelor vremuri.

Tarziu dupa moartea sa, a inceput sa
se vorbeasca mult despre faptul ca boala
poetului, castigata sau mostenita, I-a condus
catre alienatie sfarsindu-si zilele in lumea
vietuitorilor ospiciului doctorului Sufu, parasit
de prieteni si de lumea culturala. S-a vorbit,
de asemenea, despre inscenarea politica a

“arestarii ilegale” si internarii fortate in ospiciu, inscenandu-
i-se o boala psihica, compromitandu-i astfel credibilitatea Tn
ideea de a-l scoate din viata publica, pentru ca prin vocea sa
ameninta protipendada politica si economica a tarii si chiar
relatiile statului roman cu puterile centrale.

- continuare in pagina 17 -
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Rituri de trecere in structura obiceiurilor vietii de familie
din Plaiul Closani, jud. Mehedinti

- urmare din numarul trecut -

Potrivit lui lvan Evseev simbolul ,[...] este un semn
care se identifica cu obiectul simbolizat [...]. El nu se vrea
un simplu analogon formal al obiectului reflectat, ci pretinde
o consubstantialitate cu referentul. Aceastd omologare
a simbolului cu lucrul simbolizat este specifica gandirii
mitice”.112 Mentinerea simbolurilor se datoreaza, pana la
urma, permanentei raportari a omului la Cosmos. ,in existenta
cea mai stearsd misuna simbolurile, omul cel mai <<realist>>
tréieste din imagini. [...] simbolurile nu dispar niciodata din
actualitatea psihica: isi pot schimba infatisarea; functia lor
ramane aceeasi. E destul sa le scoatem de pe chip noile
masti”.""3

in acceptia lui Mircea Eliade, simbolismul ocupa un loc
privilegiat in viata religioasa a omenirii; ,datoritéd simbolurilor,
lumea devine <<transparenta>>, putandu-si <<arata>>
transcendenta”."

Simbolismul este cel care vine cu valente noi in ceea
ce priveste interpretarea unui obiect sau a unei actiuni, insa
aceasta nu inseamna ca face sa paleasca in vreun fel propriile
valori.

Din punct de vedere semantic simbolul ofera un sens
prin mijlocirea unui alt sens. Tn cadrul simbolului se regaseste
un sens primar, literal, monden, si chiar fizic care se afla in
relatie cu un sens figurat de natura spirituald, ontologic.'®
Simbolul este cel care ne activeaza gandirea si ne provoaca
la interpretare pentru ca ,spune mai mult decat spune si nu
inceteazad sa ne propuna lucruri ce trebuie spuse”."® Prin
urmare, simbolul este datator de sens, dar este si semn
prin faptul ca el ne face sa vedem dincolo de obiect si chiar
substituie obiectul in cauza. Simbolul este ,un semn care se
identifica cu obiectul simbolizat™""’, iar functia fundamentala a
acestuia ,sta in ordinea dintai a tariei ontice”''®.

Potrivit lui Paul Ricoeur simbolul este dependent de limba
si cultura Tn care apare. Prin simbol se decripteaza misterul
unei fiinte, al unui grup, al unei culturi.

,,Simbolul e captiv In diversitatea limbilor si a culturilor,
ramanand astfel contingent: de ce exista tocmai aceste
simboluri si nu altele? Ele ne pun sa gandim clar printr-o
interpretare ce ramane problematica. Nu existda mit fara
exegeza si nici exegeza fara contestare. Descifrarea enigmelor
nu e o stiinta, nici in sens platonician si nici in sens hegelian,
nici in sensul modern al cuvantului. Opacitatea contingenta
culturala, dependent fatd de o descifrare problematica: iata
cele trei deficiente ale simbolului fata de idealul de claritate, de
necesitate si de caracter stiintific al reflectiei.”®

Potrivit cercetatoarei Annick de Souzelle, in Simbolismul
corpului uman, ,,Simbolurile sunt elemente ale lumii noastre
sensibile: fiecare dintre ele este semnificantul si imaginea
corespondentului sau arhetipal <<de sus>> - semnificatul”.'®
Semnul simbolic poate fi analizat atat in relatie cu planul
expresiei, unde se incadreaza simbolizantul, dar si in relatie
cu planul continutului — unde vorbim despre simbolizat — cand
interpretam simbolurile, trebuie sa tinem seama neaparat
de informatia pe care o inglobeaza in sine, pentru ca tocmai
aceasta este cea care stabileste natura semnului simbolic,
si nu substanta semnificantului. Obiectul devine semn pentru
c& poartd in sine o suitd de semnificatii. in simbol intalnim
coexistenta substantei materiale cu substanta spirituala. Pentru
ca in expunerile anterioare am amintit de functia conventionala

a simbolului mentionam ca aceasta este data de relatia dintre
simbolizant si simbolizat, care au un caracter cultural.

1.7. Sacrul

Pentru omul arhaic, legatura cu Universul il facea sa-
si invingad anumite temeri cu privire la realitate si la sfarsitul
existentei in aceastd lume. Tocmai de aceea, omul arhaic
si-a construit o realitate magica, care prin gandirea simbolica
confera posibilitatea de a invinge moartea si de a da continuitate
existentei intr-o altd lume. Armonia si echilibrul instituite la
nivel de grup social sunt determinate de perspectiva cosmica
a omului traditional, viziune prin care imaterialul, intangibilul
se materializeaza, devine ceva firesc, care poate fi inteles.
Legatura aceasta dintre om si Univers conferd comunitatii
traditionale liniste si echilibru, sau in termenii lui Stefan Maris
Jmpacare cu sine”.'?' Acest sentiment este numit de Mircea
Eliade drept ,crestinism cosmic”,'?? referindu-se la faptul
ca omul distinge intre sacru si profan prin prisma gandirii
religioase.

Stefan Maris noteaza ideea ca sacrul face partea din
categoria experientelor religioase care presupun atingerea
Absolutului. Tn acest sens, sacrul depaseste limitele constiintei,
acesta putand fi explicat prin raportare la transconstient si
inconstient.'

Sacrul a fost dezbatut pentru prima data in cadrul Scolii
Sociologice franceze a Iui Durkheim si Mauss. Durkheim este
cel care in 1912, in studiul Les formes élémentaires de la vie
religieuse afirma: ,Forta religioasa nu este decéat sentimentul
pe care colectivitatea il inspira membirilor ei, dar proiectat in
afara constiintei care il incearca si il obiectiveaza. Pentru a se
obiectiva, el se fixeaza asupra unui obiect care devine astfel
sacru”.'?* Sacrul este considerat drept puterea care mentine
ordinea sociald, ,organizeaza societatea si este conditia
supravietuirii ei”.'? Scoala sociologica franceza are o viziune
rationald, antireligioasa specifica secolului Luminilor. Potrivit
religiei, sacrul presupune legatura dintre oameni si Fiinta
Divina, o modalitate prin care individul poate comunica cu
aceasta instanta superioara. n schimb, sociologia lui Durkheim
si psihanaliza lui Freud sustin ca sacrul este doar rezultatul
unei iluzii. Dupa Durkheim, Mauss adauga viziunii sociologice
a predecesorului sau o perspectiva antropologica asupra
sacrului. Aceasta perspectiva este dezvoltata, de asemenea,
si de Roger Caillois si de René Girard, careia 1i adauga o
abordare psihanalitica.

Roger Caillois vede in sacru esenta religiilor pentru ca
sacrul este prezent in mituri, rituri si religie: ,miturile si dogmele
ii analizeaza [...] continutul, riturile Ti utilizeaza proprietatile,
sacerdotii il incorporeaza, [...] monumentele religioase il fixeaza
pe sol si il inradacineaza”.'?® Sacrul presupune respectarea
normelor unei societati ,destinate sa asigure fericita conservare
a universului si a societatii”.'?” Perspectiva antropologica si
psihanalitica a lui Roger Caillois caracterizeaza sacrul drept
ambiguu, intrucat omul in fata sacrului simte atat teama, cat
si atractie. Potrivit teoriei lui Roger Callois, sacrul este opusul
lumii profane, acesta manifestandu-se intr-un univers cu reguli
bine stabilite, caracterizat de ,prohibitii transcedentale™?® care
apara comunitatea traditionala.

2



r. 208 - lunie 2019

Pe de alta parte, René Girard considera ca sacrul poate
fi definit prin punerea in relatie cu violenta, la baza acestei idei
aflandu-se conceptul de dorintd mimetica.'*

O alta perspectiva este data de studiile fenomenologice,
care definesc sacrul drept o reactie a omului in fata noului, a
nefntelesului (asa cum sustine Nathan Séderblom). Perspectiva
fenomenologica asupra sacrului are la baza teoretizarea
ideii de mana. Mana este considerata de omul arhaic o forta
sacra, divina, care poate influenta comportamentul omului.
Rudolf Otto considera ca sacrul are o latura religioasa prin
sentimentul numinosului. Pentru a intelege numinosul, Rudolf
Otto 1l defineste prin raportare la urmatoarele reactii umane:
tremendum, majestas, energicum, kreaturgefiihl.'*® Este de
retinut faptul ca Rudof Otto leaga ideea de sacru de spiritualitate
side o ,revelatie exterioara a divinului” manifestata prin semne.
Nu putem trece peste observatia ca experienta religioasa este
exprimatad prin mit. Prin intermediul acestuia, omul comunitatii
traditionale se poate intelege pe sine, dar si universul din care
face parte; mitul fiind ontofanie, el are un caracter colectiv, ce
determina un anumit comportament.

Pornind de la teoria fenomenologica a lui Rudolf Otto,
Gerardus van der Leeuw abordeaza o noua teorie a manifestarii
sacrului drept cratofanie. Acest mod de manifestare a sacrului
— cratofania, il caracterizeaza pe omul care traieste experienta
religioasa si crede in existenta unei entitati superioare, in
functie de care adopta un anumit comportament.

Un alt mod de manifestare a sacrului este denumit de
Mircea Eliade hierofanie:

,,Hierofania presupune un salt, o strafulgerare a
Absolutului, o trecere brusca de la sacru spre profan, ceea ce
marcheazéa esenta experientei religioase ca discontinuitate, ca
ruptura sau trecere”.'"

Mircea Eliade este adeptul teoriei sacrificiale a sacrului:
,Dorinta omului religios de a trai in sacru inseamna de fapt
dorinta lui de a se situa in realitatea obiectiva, de a nu se
lasa paralizat de relativitatea fara sfarsit a experientelor pur
subiective, de a trai intr-o lume reala si eficientd si nu ntr-o
iluzie”.”™ Omul religios Tsi doreste sa traiasca in sacru fiindca
sacrul Tnseamna forta si vitalitate. Mircea Eliade ne vorbeste
despre autonomia sacrului, sustindnd ca de aceastd data
sacrul nu apartine constiintei colective, despre care a teoretizat
Freud, nici inconstientului lui Jung, si nici constiintei numinoase
a lui Otto, ci se regaseste in transconstient.

1.8. ,,Topografia” lumilor in orizontul mental traditional
romanesc

Pentru a intelege orizontul mental traditional roménesc
trebuie sa prezentam, ,sa examinam”, modul in care acesta se
,concretizeaza” in ceea ce numim viziunea lumii si ,topografia”
ei. 133 Potrivit credintelor si ideilor arhaice religioase, profesorul
si etnologul loan Viorel Boldureanu sistematizeaza trei tipuri de
ipoteze cosmogonice:

a) cea mai veche ipoteza cu privire la nasterea lumii este
aceea ca lumea a fost facutd de o divinitate dintr-o materie
preexistenta; aceasta materie preexistenta provenind din trupul
unui animal care fusese ucis de divinitatea respectiva.

De asemenea, mai intdlnim Tn viziunea romaneasca
si ipoteza ca ,zeul, stramosul primordial, fiinta exemplard” a
fost ajutat de personaje demiurgice la facerea lumii, precum:
broasca, ratoi, un Andrei sau Sf. Petru. Alteori, Diavolul sau
,Nefartatul” Tl ajuta pe Dumnezeu sa creeze lumea. Dupa actul
creatiei, zeul se retrage intr-o stare de indiferenta, devine un
,zeu otios”. Din aceasta stare oamenii il scot prin acte rituale
si magice.

b) Al doilea tip de ipoteze in legatura cu Facerea lumii
este construit tot pe credinta ca lumea a fost facuta din ceva.
De aceasta data, lumea este creata din sacrificiul de sine al
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unei fiinte primordiale, dupa cum noteaza profesorul loan
Viorel Boldureanu, sau cum a fost facuta ,prin sacrificarea
unui <<apropiat>> al acestuia (frate geaman, fiu, sotie etc.)”."%*
Desi, si in acest tip de ipoteze arhaice lumea a fost creata
dintr-o substanta rezultata dintr-un sacrificiu. In urma savarsirii
acestui sacrificiu de sine, sacrificatul se identifica cu ,zeul
insusi”, cu ,creatorul primordial”. Prin ,vointa, act si substanta”,
creatorul ramane si de aceasta data o prezenta intramundana,
care reface ,hierofania originara”.'s®

La romani jertfirea de sine o intalnim in practica lor de
a tine posturile (mai cu seama postul negru), sarbatorile si
datinile.®®

Tn crestinism, sacrificiul de sine consté in ,[...] sacrificarea
Fiului celui de-o fiintd cu Tatal: intelesul profund al acestui
sacrificiu [...] este cel de jertfa mantuitoare — mantuire
jertfelnica prin care se izbaveste partea dumnezeiasca din om
prin fnvingerea mortii”.">”

LAutosacrificiul” apare si in vechile religii ale Indiei (Rig
— Veda), dar si la vechii germani in mitologia religioasa a lui
Odhin, Vili si Ve. Acestia erau nepotii lui Imir, care este sacrificat
de acesti frati divini pentru a crea lumea. De asemenea, pentru
a dobandi capacitati divinatorii ,samanice” se sacrificau si
insusi Odhin, atadrnandu-se intr-un copac timp de noua luni."®

c) Al treilea tip de ipoteze privind facerea lumii este diferit
de celelalte doua, in sensul ca aceste ipoteze sustin ca lumea a
fost creata de un Atotputernic, de Dumnezeu. De aceasta data
nu mai exista credinta ca lumea a fost facuta dintr-o materie
preexistenta, dintr-o anume substanta, ci ,[...] postulatul este al
credrii lumii ex nihilo”."* Asadar, potrivit acestui tip de ipoteze,
lumea a fost facuta ,din nimic”, prin ,puterea, vointa si lucrarea
Cuvantului”.™0

James Georges Frazer semnaleaza asupra deosebirilor
dintre cosmogonie si antropogonie: cosmogonia fiind
creatia lumii din nimic — ex nihilo, iar antropogonia, crearea
omului din ceva. De asemenea, autorul constatd si doud
trasaturi fundamentale care au stat la baza antropologica a
crestinismului, o trasatura arhaic — pagéana si una arhi — crestina.
Prima trasatura este inrudita, dupa cum semnaleaza etnologul
loan Viorel Boldureanu, cu al doilea tip de ipoteze arhaice
cosmogonice, ce au in vedere sacrificiul de sine al zeului. Un
exemplu n acest sens il regasim in urmatoarea povestire a unui
preot babilonian: ,[...] Zeul Bel si-a taiat propriul cap, iar ceilalti
zei i-au adunat sangele scurs, |l-au amestecat cu pamant si au
modelat oameni din acest amestec insangerat; de aceea, zic ei,
oamenii sunt atat de intelepti pentru ca argila lor neinsufletita
e amestecata cu sange divin”."*" A doua caracteristica are in
vedere monoteismul. Frazer prezinta aspecte privind Facerea
lumii asa cu apar ele in Vechiul Testament. Acesta remarca
ca in capitolul | al Genezei din Vechiul Testament, Dumnezeu
,a facut omul, barbatul si femeia dupa chipul Sau”, la urma,
abia dupa ce a creat toate vietuitoarele vazduhului. In al doilea
capitol, este expus faptul cd Dumnezeu a creat femeia ultima
data, deoarece ea n-ar fi avut loc in planul initial, dupa cum
subliniaza Frazer.'4?

Asadar, ceea ce Dumnezeu a facut prin Cuvant, ex nihilo,
a constatat ca este bun, iar atunci cand |-a facut pe Adam din
lut ,creatie demiurgica din <<ceva>>"'%3 a remarcat ca nu e
bine: ,Si a zis Domnul <<Nu e bine sa fie omul singur; sa-i
facem ajutor potrivit pentru el>>".14

Prin procesul complex de aculturatie crestind, aceste
credinte sunt preluate si de Vechiul Testament. Acest proces
de aculturatie crestina sta la baza a ceea ce numim ,legea
stramoseasca”. Aceasta a luat nastere prin ,coexistenta
originara, co-generica a celor doua traditii, traditia folclorica
si traditia crestina — care astfel, devin laturi inseparabile in
procesul de etnogeneza a poporului roman [...]"."® Prin acest
proces complex de aculturatie crestina, crestinismul romanilor
a fost supus unui proces de ,folclorizare”, iar folclorul unui
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proces de ,crestinizare”. Astfel, si cele mai pagane elemente din
folclorul romanesc au devenit ,compatibile” cu crestinismul.'4
Asa se explica si imaginea ,folclorizata” a Genezei, dupa cum
o infatiseaza Tudor Pamfile in Mitologie roméneasca:

»( ...) pe nemarginitul cuprins al apei fara de inceput, rasar
Dumnezeu si Dracul, care zidesc pamantul in tovarasie. Din
fundul marii, Dracul scoate un pumn de nisip, si din acesta,
prin blagoslovirea lui Dumnezeu, creste si se intinde <<fata
negrului pamant>>, mai toate povestirile legand aceasta
crestere de cercarea Diavolului de a arunca pe Dumnezeu, in
timpul somnului, in apa. Alteori, sunt doi Draci care ajuta lui
Dumnezeu, dupa alte povestiri Dumnezeu este ajutat de arici,
de broascéa, de un Andrei sau numai El singur zamisleste si
mareste pamantul, dupa cum citim si in povestirea biblica.

Dupa unele credinte, pamantul a fost negru la inceput,
dupa cum de altfel tot negri au fost si intaii oameni facuti de
Dumnezeu, Adam, cel din lut si Eva, cea din coasta lui Adam;
colorarea trupului omenesc s-a schimbat insa mai tarziu, de la
Cain si urmasii lui, din pricina groazei pacatului uciderii intre
frati. Dupa alte credinte, insa, paméantul — pomantul cum fi zic
prin Ardeal — a fost straveziu ca sticla, aratand astfel tuturor
vederilor tot ce cuprindea intr-insul. Pentru acest cuvant, Cain,
dupa ce a ucis pe Abel si |-a ingropat, ca sa nu fie vazut, |-a
acoperit cu tot felul de craci si frunze. Oricat s-a trudit, insa,
munca i-a fost zadarnica, deoarece trupul ucisului se vedea de
subt orisicine (sic!). Atunci, Dumnezeu a intunecat pamantul si
urmele celui dintai omor s-au pierdut in acest chip”.'”

Retinem, asadar, ca in viziunea romaneasca asupra
lumii predomina cromatica neagra si intinsele ape din care isi
fac aparitia, ,rasar”, ,Fartatul” si ,Nefartatul”. De asemenea,
retinem si adjuvantii demiurgici: broasca, ariciul, doi draci, un
Andrei.

Aceste credinte si legende despre facerea lumii ne arata
complexitatea atat a orizontului mental traditional, cat si a
Ltopografiei” lumii.!

Concluzionand, viziunea traditionald roméaneasca a lumii
»[...] este creata de (si induntrul) orizontul mental traditional, are
o dinamica proprie si isi conserva datele esentiale mostenite,
fundamentele, dimensiunile definitorii si principalele articulatii
ideatice — care, toate configureazd o anume <<matrice
stilistica>> - pentru lungi perioade de timp”."°

1.9. Prezentarea Tinutului Closani. Repere geografico
— istorice ale Tinutului Closani. Elemente de toponimie

Microregiunea cuprinsa in Podisul Mehedinti, intre Valea
Cernei, Valea Motrului si drumul national E 70, realizand
un punct de legatura intre orasele Motru si Drobeta Turnu
— Severin, poarta denumirea de Plaiul Closani. Tinutul se
invecineaza in partea de nord-est cu orasul Targu — Jiu din
judetul Gorj, iar la sud-vest este delimitat de orasul Herculane
din judetul Caras — Severin.

Acest {inut are in componenta sa 21 de localitati (20 de
comune si un oras): Ponoarele, Isverna, Balta, Balvanesti,
Brosteni, Ciresu, Godeanu, llovat, llovita, lzvoru — Barzii,
Malovat, Obarsia Closani, Podeni, Sisesti, Sovarna, Bala,
Cazanesti, Floresti, Husnicioara si Corcova.

Marimea medie a unei comune este de 2457 de locuitori.

Plaiul Clogani este o zona etnografica care face parte din
regiunea Oltenia Nordica, in Podisul Mehedinti.

,,Cunoscut si larg folosit de localnici, apelativul Plaiul
Closanilor, denumind un intreg tinut din Podisul Mehedintilor,
a intrat in constiinta poporului roman la inceputul secolului al
XIX-lea, datorita lui Tudor Vladimirescu. Bravul conducator al
revolutiei de la 1821 a fost vataf de plai al tinutului Closanilor,
bucurandu-se de un mare prestigiu printre mosnenii din
satele Plaiului, sate care au dat numerosi luptatori in oastea
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de panduri. De altfel, la inceputul secolului al XIX-lea, tinutul
se constituie si ca unitate administrativa — sub denumirea
de Plaiul Muntelui (1819), pentru ca in 1831 sa-si schimbe
denumirea in Plaiul Cloganilor, denumire care a ramas pastrata
pana astazi”.s°

Legenda spune ca Tudor Vladimirescu isi tinea pandurii
ascunsi intr-o pestera de la Varful lui Stan, fiind un loc bun
pentru observatie. ,Varful lui Stan a constituit un important punct
de semnalizare prin foc inca din vechime. Daca Drubeta era in
pericol semnaliza prin foc varful Chicioarei si de aici Piatra lui
Stan, varful Godeanu asemenea unui veritabil telefon”.'>

Comuna Isverna este situata la paralela 45 de grade si in
apropierea meridianului de 46 de grade, la jumatatea distantei
dintre pol si ecuator, facand parte din Podisul Mehedinti.
Aceasta localitate a fost resedinta de comuna, cuprinzand sate
precum: Canicea, Braglesca, Draghesti, Turtaba si Godeanu.
Dupa reforma administrativa s-au alipit si alte sate, precum:
Cerna - Varf, Nadanova si Busesti.

,,Ca denumire, Isverna pare sa fie de origine slava, fiind
legata de numele de izvor, locul de unde iese apa. Se pare
ca denumirea este mult mai veche fiind slavi[ni]zata ulterior,
caci locul a fost o veche asezare dacica.”'® O dovedeste un
tarnacop de arama gasit la Piatra lui Stan, un ciocan de bronz,
un varf de sageata si monede romane din timpul lui Gordianus.

Comuna Ponoarele este situata in partea de nord a
judetului Mehedinti, in unitatea morfologica Podisul Mehedintj,
avand un relief predominant muntos. In partea de nord comuna
se fnvecineaza cu Obarsia Closani, la nord-est cu Baia de
Arama, la sud cu comuna

Bala si la vest cu Isverna. Din cauza reliefului predominant
muntos, singurele cai de acces in aceasta localitate sunt cele
rutiere.

in ceea ce priveste denumirea localititi Ponoarele,
aceasta provine de la cuvantul ponor, ponoare, care este definit
in dictionar in felul urmator: ,coasta prapastioasa formata din
prabusirea, ruperea sau alunecarea unor straturi; povarnis”.'s

Respectivul termen, ponoare, este definit in Mic dictionar
enciclopedic ca fiind ,0 forma negativa de relief, rezultata prin
fngemanarea dolinelor (reg.), denumire data unei adancituri,
produsa prin prabusirea, surparea sau alunecarea unor
straturi”.®*

Denumirea satului Husnicioara intra in categoria
toponimelor care au la baza cuvinte romanesti de origine
slava, potrivit lui lon M. Ungureanu, avand intelesul de ,sat”.
Acelasi autor sustine cad denumirea acestui sat a luat nastere
prin extensia hidronimului.'®®
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Editura  Stiintifica  si

Il. Nagterea

Ritualul nasterii este considerat unul dintre cele mai
vechi ritualuri, avandu-si originea in paleoliticul inferior. in
stravechime, acest ritual nu avea o desfasurare ampla. El
consta doar Tn oferirea unor alimente femeii care nastea,
deoarece era consideratda suferinda. Aceste produse erau
daruite de surori, bunici, mame si matusile lehuzei. Pe langa
bucate 7i mai ofereau si o bucata de piele de animal pentru a
fnveli copilul. Cu timpul insa, in societatea gentilica matriarhala,
apare si practica scaldatului copilului. Aceasta apare aici
ca simbol al vietii, al sanatatii, dar si ca obiect de purificare
magica. Tot in aceastad perioada apare si cultul moaselor.
Primele moase erau alese din randul mamelor, bunicelor sau
matusilor lehuzei. Toate practicile magice de ordine materiala
isi au originea Tn societatea gentilica. Apoi crestinismul a
preluat multe dintre acestea prin compromis. Asadar, riturile de
nastere au conservat in ele aspecte de ,paganatate”. Perioada
dinainte de nastere, cat si cea care urmeaza dupa nastere
reprezinta pentru femeia din comunitatile traditionale din Plaiul
Closani o etapé existentiala marcata de interdictii. In conceptia
lui Arnold Van Gennep ,interdictia de a patrunde pe un teritoriu
are un caracter magico — religios”." Aceasta limita, materiala si
spirituala, insoteste membrii comunitatii traditionale la fiecare
trecere dintr-o etapé in alta a existentei.

Nasterea, intrarea in lumea alba, este consideratd de
lumea traditionala ca fiind o reiterare antropogonica a mitului
cosmogonic n topografia lumilor acestuia. Copilul trece din
lumea neagra, lumea nu doar necunoscuta, ci si temuta, in
lumea alba, a familiei si a comunitatii traditionale.

Conform teoriei lui Arnold van Gennep, nasterea este
considerata in existenta umana un primrit de trecere, asemenea
graviditatii, care face parte tot din categoria riturilor liminare
(de prag). Acesta sustine ca ,Majoritatea riturilor de graviditate
sunt dinamiste, contagioase, directe si negative, majoritatea
celor de nastere sunt animiste simpatetice indirecte pozitive.”

Abordarea acestor obiceiuri consta in analiza secventelor
ce alcatuiesc manifestarile ceremoniale care insotesc trecerea
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individului din lumea necunoscuta in lumea ,alba”, a existentei
pamantesti.

,,Nasterea, ca trecere din preexistenta in fiintare se afla
sub haloul sacrului, [...] ceremonial este transpunerea unei
materii mitologice in actiune, [...] o regenerare a comunitatii
ca, de pilda, stimularea actului genezei timpului calendaristic
la inceput de an.”

Din perspectiva religioasa, mitropolitul Antim Ivireanul
vorbeste despre trei nasteri. Prima nastere se refera la
nasterea biologica, care este o nastere intunecata; copilul vine
din lumea neagra prin aceasta nastere intunecata si patrunde
in lumea alba. A doua nastere se realizeaza prin botezul crestin
si se numeste nasterea luminata, iar cea de-a treia nastere
consta in moartea trupului, este nasterea mantuitoare.

Tn ceea ce priveste formarea unei ,identit&ti” a fatului prin
transferul identitatii stramosului, Tn triburile primitive, femeia
insarcinatd era supusa unui ritual si anume: consuma graunte
din craniul unui strdmos al clanului. Aceste graunte erau
apucate direct cu buzele din teasta respectiva pentru ca cel
ce se va naste sa capete ,[...] spiritul, adica identitatea, fiinta
stramosului esenta nemuritoare a tribului”.®

Pentru satenii din Plaiul Closani, nasterea este un prilej
de bucurie, sarbatorind acest moment cu petreceri, in functie
de starea materiald a familiei Tn care se naste copilul. Acest
comportament este diferit de cel devenit legendar al geto —
dacilor, care la venirea pe lume a unui copil stateau in jurul nou
— nascutului si plangeau necazurile pe care avea sa le suporte
copilul in aceasta lume.

Arnold Van Gennep 1n cartea sa consacrata vorbeste
despre culturile ritualice care s-au manifestat cu prilejul
acestei treceri existentiale, sustinand ca pentru usurarea
nasterii si pentru protejarea mamei si a copilului, in perioada
de graviditate, dar si in momentul nasterii au loc o serie de
rituri simpatetice si contagioase, directe si indirecte, dinamiste
si animiste. Acestea presupun retragerea mamei din viata
comunitatii traditionale si supunerea acesteia unor interdictii.
Dupa aducerea pe lume a copilului, comunitatea traditionala
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impune o serie de rituri de separare dintre mama si nou-nascut,
nasterea biologica, fiind urmata de nasterea sociala a copilului,
de integrarea lui in familie si in comunitatea traditionala.

Prima separare a copilului de mama are loc in momentul
nasterii, la taierea cordonului ombilical, care in mentalul rural
este interpretata ca insemnand capatare a unei identitati
proprii: ,Ceremonialul de nastere este in mod autoritar un
ceremonial de integrare”.®

11.1.Obiceiuri si practici care preced nasterea
1.1.1. Fertilitate vs. sterilitate

Obiceiurile de nastere au un caracter propitiator si
apotropaic. Toate actele rituale performate cu ocazia acestui
eveniment au rolul de a influenta pozitiv viitorul nou-nascutului.
Tn mentalitatea traditionala fecunditatea reprezinta un aspect
esential in ceea ce priveste pastrarea unui echilibru la nivelul
comunitatii.

Marianne Mesnil mentioneaza trei tipuri de actiuni care
au loc la schimbarea de statut ontologic prin nastere: pe de-o
parte, vorbeste de o serie de practici care fac legatura intre
cele doua lumi, usurand tranzitia dintre acestea:

LAvem de-a face, in ritualul nasterii, cu o serie de
acte, gesturi menite sa dezlege braul”, adica sa stimuleze
fecunditatea atat a gravidei, cat si a moasei. Pe langa acestea,
mai Tntalnim gesturi care ajuta la usurarea nasterii, este vorba
aici de ,gesturile care evoca deschiderea sau dilatarea”.”

Pe de alta parte, au loc actiunile de dupéa nastere, care
constad in separarea celor doua lumi prin ,taierea trecerii’®,
[magico - ritual, taierea ombilicului — n.n.].

Sterilitatea este grav sanctionatd de mentalitatea
traditionala, in sensul ca o femeie sterila este considerata
o femeie bolnava. Tn Plaiul Closani, femeia care nu poate
avea copii era considerata blestemata. Teama de a nu pierde
sarcina influenteaza comportamentul femeii gravide, in sensul
ca aceasta se supune unor interdictii, izvorate din credintele
satului caruia-i apartine.

Francoise Heritier mentioneaza ca societatile arhaice
erau de acord cu inlocuirea femeii sterile cu o femeie fertila,
daca in casnicia ei femeia respectiva nu putea sa faca copii.
Existau cazuri in care familia femeii sterile ii aduce sotului o
alta femeie care sa-i faca copii. Acest act era considerat drept
,compensatie matrimoniald”. Se mai considera ca sterilitatea
este rezultatul actelor imorale ale femeii in cauza sau era
vazuta ca o pedeapsa pentru pacatele ce le-a facut inainte
sa-si doreasca copii. Unii considerau insa sterilitatea ca fiind
legata de performarea unor acte de magie neagra.®

,,Sanatatea este, asadar, o coordonata mentala ce implica
ordinea si perfecta integrare, boala — afectiunea corporala
sau psihologica de orice fel, fiind resimtitéd ca o distorsiune a
acestei armonii prestabilite, ca o falie in unitatea armonica a
universului. Tn aceeasi ordine mentalitara, fecunditatea este
una dintre coordonatele acestei stari de sanatate, poate chiar
baza ei, in timp ce sterilitatea este mereu asociata bolii.”"°

Din studiul lui Lise Bartoli despre nastere aflam ca
infertilitatea unei femei atrage dupa sine respingerea sa de
catre comunitatea din care face parte:

.[...] femeia nu va fi acceptata de comunitatea sa, daca nu
da nastere la numeroase progenituri. Rituri de fecunditate sunt
puse in miscare imediat, pana cand ea devine fertila. Daca
nu ajunge in aceasta etapa, soarta sa nu este de invidiat: e
respinsa la nivel social, amenintata cu repudierea sau obligata
sa locuiasca impreuna cu o noua sotie, pe care sotul o spera
mai fertila”."

In ,Foaia pentru minte, inima si literatura” (din 1841) este
consemnat faptul ca femeia sterila era considerata la popoarele
cele vechi ca fiind cea mai mare batjocura.'? Sterilitatea femeii
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era motiv de separare inca din Antichitate, acest aspect
reiese din viata lui Plutarh care ,si-a lasat nevasta pentru ca
era stearpa”.”® La nivel paremiologic, sterilitatea femeii este
evidentiatd prin compararea cu pomul neroditor: ,Femeia
stearpa e ca pomul fara roade”.

In mentalitatea traditionald fertilitatea animalelor din
gospodarie poate influenta fecunditatea femeii din respectiva
gospodarie. Asadar, aici functioneaza principiul contagiunii,
care poate avea efecte si in plan invers, in sensul ca sterilitatea
femeii poate afecta tot ce intra in contact cu ea, uman, vegetal
sau animal. De aceea apar interdictiile, fie din perioada
graviditatii, fie in afara acesteia. Spre exemplu, femeia care nu
poate face copii nu are voie sa puna rasaduri in gradina.™ De
asemenea, femeia sterila nu are voie sa puna closca pe oua,
tocmai din cauza acestei similitudini magice.

Asadar, ,femeia stearpa” este ingradita in ceea ce priveste
participarea la anumite activitati, dupd cum am vazut mai sus,
insa acest fenomen nu este unul local, ci se intalneste si in alte
culturi ale lumii: ,in Uganda, femeia stearpa, de obicei, este
trimisa acasa la parinti de catre sotul ei, pentru ca va impiedica
gradina sa dea rod. O femeie stearpa aduce ghinion gradinii,
care nu va rodi, in timp ce lucrul unei femei fertile va aduce
recoltd bogata”."®

In ceea ce priveste anihilarea sterilitatii se recurge la
descantatoare, care-i va face un descantec de boala femeii
care nu poate face copii. Insa un rol important il are aici Si
moasa, deoarece ea este cea care se ingrijeste de sanatatea
femeii pe perioada lauziei. Moasa este cea care poate influenta
viitorul atéat al copilului, cat si al mamei, ea devine un personaj
care se afla la pragul dintre cele doua vieti si care este capabila
sa performeze diverse practici magice de stimulare a fertilitatii
si de asigurare a sanatatii:

,,[...] aflatd mereu in proximitatea fortelor supranaturale ce
ar putea face rau (mai ales deochiul, cu repercusiunile maligne
asupra copilului si mamei). De aceea, moasa se plimba mai
intai de trei ori intre rai si iad si abia a treia oara este primita in
rai de catre Sfantul Petru, ca dovada a destinului sau pozitiv.” '

in Plaiul Closani, in trecut, fertilitatea era stimulata inca
din momentul logodnei, cand se facea schimbul de inele in
strachina cu grau: ,Schimbul de inele si transferul magic de
energie [...] si-a gasit explicatia anterior, ca si graul din strachina
(aici ascunderea inelelor avand un rol fertilizator, fertilitatea
graului urmand a fi transferata asupra viitorului cuplu, prin
purtarea inelelor de la logodna )”."”

Un alt rit de stimulare a fertilitatii, din Plaiul Closani, este
considerat si obiceiul din cadrul ceremonialului nuptial, cand
mireasa i stropeste cu apa pe nuntasi, cu un manunchi de
busuioc. Initial era stropit ginerele.'® Tot la Addpatul miresei, in
Isverna, mireasa poarta in sdn un mestecau, sa nasca baiat.
Mestecaul este considerat un simbol falic.’® Pentru ca mireasa
sa ramana finsarcinata cat mai repede dupa nunta, ginerele
trebuie sa rupa nasturii de la camasa soacrei (in cadrul ritualului
nuptial). Acest act ritual avea loc dupa zicerea lertaciunilor.
Mai exista obiceiul ca la dezvalirea miresei aceasta sa tina in
brate un copil pentru a ramane cat mai repede insarcinata. De
reguld, se tine in brate un copil de sex masculin ca mireasa sa
nasca prima data baiat pentru a duce numele neamului mai
departe.

De asemenea, ruperea colacului de catre soacra deasupra
capului miresei, in cadrul ritualului nuptial, constituie activarea
unui simbol al fecunditatii. in legatura cu acest act ritual, care
are semnificatia rodirii cuplului, Vasile Tudor Cretu subliniaza
afirmatia lui Simion Florea Marian potrivit careia ,Asezarea pe
capul miresei a colacului de grau corespunde credintei ca, prin
magia atingerii simbolice (samanta vegetala — vlastar uman)
perechea va ocoli sterilitatea”.?°

in Isverna, o practica de stimulare a fecunditatii are loc
si in prima zi a intrarii miresei in casa ginerelui, in noul neam,
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atunci cand mireasa se uita la focul din vatra pentru a face
copii.

Fecundatia, in societatile traditionale, se impune ca fiind
necesara pentru a asigura continuitatea neamului. Pentru
stimularea fecunditatii, la sarbi, mirii musca dintr-un mar inainte
de noaptea nuntii. Femeile din Camerun (populatia wuli) faceau
o baie rituala in apele unui rau, care le asigura procreerea.
Astfel se intdmpla si in Cocho (Columbia) cu perechea Embera
care ,se Tmpreuneaza la picioarele stalpului central al casei,
care constituie deschiderea catre lumea de jos (Losonczi)”.?!

Comparativ, in satele din Bucovina se crede ca daca se
trece peste covata de la prima scalda a copilului, se alunga
sterilitatea. Simion Florea Marian consemneaza urmatorul
indemn al moasei: ,Hai sariti peste covata,/ S-aveti si voi
cate-o fata,/ Dar sariti cam 'naltisor/ S-aveti si cate-un fecior”.2

Si la sarbi practicile care stimuleaza fecunditatea incep
in cadrul ritualului nuptial. Dupa casatorie, in regiunea dintre
Timoc si Morava, soacra si bunica erau cele care se ingrijeau
de sarcina tinerei. Spre exemplu, tinerii casatoriti erau sfatuiti
sa faca dragoste cu capul intors spre rasarit pentru a putea
alege sexul copilului. In leg&turd cu aflarea sexului copilului,
Elena Niculitd — Voronca noteaza: ,Ca sa stii de ce sex va fi
copilul pe care-l poarta mama in pantece, sa o presuri fara ca
ea sa stie pe cap cu sare si, de se va prinde cu mana de gura,
va avea o fata; de se va prinde de nas va avea baiat; sau de
alte parti precum: ochii, sprancenele, inchipuie gen femeiesc;
capul, barbatesc”.%

La maghiari exista credinta ca mireasa poate stabili cati
copii sa aiba. Aceasta, in cadrul ceremonialului nuptial, trebuia
sa manance la masa de nunta atatea linguri de supa cati prunci
dorea sa procreeze. La unguri, pentru a da nastere unui baiat,
i se punea miresei sub patul nuptial o camasa de barbat.
Magia prin contagiune o intalnim si la slovaci, care dupa nunta
puneau nevasta sa dea ocol pomilor roditori pentru a deveni
fertila si a ramane cat mai repede insarcinata.?* Dorinta de
aduce pe lume copii, pentru a avea sprijin la batranete si pentru
a le duce numele mai departe, i-a determinat pe oamenii din
Plaiul Closani sa caute in existenta lor semne care prevestesc
procreerea. Un exemplu in acest sens il ofera situatiile n
care se varsa la masa, din intamplare, un pahar cu bautura.
Oamenii de la masa respectiva sustin, in acele momente, ca e
rost de botez.

De asemenea, se credea ca daca femeia concepe copilul
sub corn, nu va avea probleme cu sarcina. Daca femeia
maritatd nu reusea sa conceapa copii pana la un an, era in
pericolul de a fi considerata sterila. Pentru prevenirea sterilitatii
n astfel de cazuri, femeia respectiva trebuia, in primul rand, sa
manance flori de ,iarba moale”, cu conditia sa fie culeasa de pe
camp sau din vie. Daca femeia dorea sa nasca o fata, manca
flori rosii, iar daca dorea baiat, manca flori albastre.

Dintre practicile de stimulare a fecunditatii intalnim, la
romanii din estul Serbiei, trecerea femeii printr-o ,cracana”?.
Tnainte de a realiza aceasta actiune, femeia trebuia s&-si puna
fn san un mar si un ou, iar la brau sa poarte busuioc. Trecand
prin ,cracana” respectiva, femeia realiza trecerea de la stadiul
de femeie sterila la cel de femeie fertila. Acest act se realiza in
prezenta soacrei, iar pe parcursul trecerii trebuia sa rosteasca
o rugéciune catre Sf. Maria.?® In Occident, pentru a stimula
fecunditatea ,exista obiceiul de a pune in camera parturientei
un recipient cu apa continand un trandafir de Jericho; floarea
care poseda proprietatea de a se conserva uscata si de a
se dilata in contact cu apa, a fost mult timp considerata ca
favorizand nasterile (Gelis) "2’

11.1.2. Lumea neagra

Lumea neagrd este cea care apartine precosmogoniei,
este ,[...] tdramul, <<registrul>> preontic (proto - ontic) [...]".%#
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Lumea neagra este ceea ce se afla inaintea oricarei faceri,
.[...] inainte de Creatie si ceea ce se reitereaza inainte de orice
<<facere>>, Tnainte ca o entitate anume sa fie <<adusa la
fiinta>>, inainte ca ceva sa se desprinda din Increat”.?°

Lumea neagra nu trebuie confundata cu nimicul din
pricina faptului ca apartinand intervalului precosmogonic al
Increatului, aceasta nu are nici timp si nici spatiu. Oamenii
comunitatilor traditionale sunt foarte prudenti in privinta lumii
negre, deoarece fata de aceasta simt ,[...] o irepresibila teama
plina de respect”.*® Prin nastere, omul vine in lumea noastra,
lumea alba,. lumea cu dor din aceasta lume neagra, lumea
Increatului, a Celui—fara —de —Nume, lumea temutelor Puteri.?"
Temutele Puteri ,sunt acele puteri care, dupa Berdiaev, doar au
prezidat la Facerea lumii, - deslusim ca fara sa fi fost create nici
<<fnainte>>, nici <<atunci>> si nici <<dupa aceea>> si fara sa
se fi amestecat (sau sa fi fost amestecate) in vreun fel in actul
Creatiei prin vointa sau intentia ori puterea divind”.*? Si teologii
crestini vorbesc despre aceste ,,energii necreate”, recunoscand
faptul ca aceste forte se pot amesteca oricand in ,randuielile
lumii create”.®® Separarea de lumea neagra se realizeaza prin
taierea buricului de catre moasa, prin prima scalda, prin botez,
iar la sfarsitul vietii prin integrarea in Cealalta lume, ,lumea fara

”

dor”.
11.1.3. Practici magice pentru stoparea nasterilor

Daca femeia din comunitatea traditionala avea deja copii
si nu mai dorea altii, apela la urmatoarele practici magice,
care erau realizate de catre moasa: se lua buricul copilului si
se punea intr-o batistd care se innoda sau: ,se lua cameasa
copilului, se invelea intr-o carpa si se incuia cu lacatul, apoi se
ducea si o ingropa la radacina unui <<caturet>> (ciot de lemn
uscat), din care sa nu mai dea lastari, iar cheia era purtata de
mama la cingatoare; se incuia locsorul copilului cu un lacat,
apoi se baga intr-o oala veche, sparta, care era dusa si pusa
sub talpa sau talpoanea unui salas [....] pustiu; se lua stratul
copilului, se Tncuia si se punea sub tédlpoanea casei etc.”.

11.1.4 Avortul

Nasterea unui copil dupa implinirea ritualului nuptial este
vazuta de comunitatile traditionale din Plaiul Closani ca fiind un
semn bun. Aducerea pe lume a unui copil este nedorita decat
in situatia in care copilul ,este facut din flori”. De asemenea,
Laruncarea” copilului, adica avortul, este condamnat de
comunitatea sateasca, considerand femeia care recurge la
un astfel de act ca fiind imorala, incalcand voia lui Dumnezeu.
Totodata, se crede ca femeia care a recurs la o astfel de fapta
nu va ramane nepedepsitd de instanta divina, insa nu va
suporta singura consecintele, ci alaturi de intreaga colectivitate
a satului. Pedeapsa acesteia o vor resimti toti membrii
comunitatii prin méania lui Dumnezeu, care va abate asupra lor
grindina, ploi, seceta, furtuni sau boli care nu-si mai gasesc
leacul. ,Aceste fenomene naturale, independente de vointa
oamenilor, atrageau dusmania si mania oamenilor, mergand
pana la alungarea din sat a vinovatelor. Violarea principiului
fertilitatii la nivel uman, atragea violarea lui in lant, la nivel
vegetal si animal”.®

fnainte vreme, in Husnicioara, ca femeile sd nu mai aiba
copii, in familiile Tn care deja existau copii, se mergea ,la babe”
ca sa scape de sarcina nedorita: ,Faceau cu nalba. Beau ceai
de leandru. Acela-i cel mai otravitor”.*® ,Prin auzite, [femeile]
fiecare faceau ceva cu leandru, [ca sa nu pastreze sarcina].
Am auzit de la batrani ca faceau din plante din dstea”.¥’

I.1.5. Practici apotropaice premergatoare nasterii.
Interdictii care preced nasterea
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Pentru femeile din Plaiul Closani, calitatea de femeie
fnsarcinata presupune o schimbare radicalda a existentei
acesteia, atat din punct de vedere social cat si spiritual. Astfel,
femeia trebuie sa trateze cu responsabilitate noul sau statut
pentru a putea aduce un suflet din preexistenta in existenta,
pentru a realiza aceasta trecere din ne — fiinta in fiinta.

,De la Sigmund Freud la C. G. Jung si K. Kereny, cuplul
mama copil a fost vazut in ipostaza ambigua de schimbare
radicald, purtatoare de forta numinoasa. Aceasta calitate a
femeii gravide o face inapta in a aborda anumite rituri: a fi nasa
la nunta, la botez, a scalda mortul dar, in acelasi timp, poate fi
valorificata ritual, graviditatea reprezentand forma manifesta a
fertilitatii umane, putand fi un factor favorizant — in traiectoria
ritului — pentru intreaga colectivitate. La Paparuda, deseori,
erau udate femeile gravide”.®

Perioada de sarcina coincide cu o retragere a viitoarei
mame din spatiul activ al comunitatii, aceasta intrand intr-o
sfera cu restrictii, ceea ce ne trimite la riturile de separare
teoretizate de Arnold van Gennep. Tn legéturé cu statutul femeii
gravide Arnold van Gennep noteaza: ,Daca este gravida, ea
devine sacra in raport cu celelalte femei din clan, exceptand
rudele sale apropiate; astfel incat, celelalte femei ajung sa
constituie fatd de ea o lume profana [...]".*® Dezideratul de a
avea copii presupune o serie de rituri de anticipare, performate
chiar pe parcursul ceremonialului nuptial. Tot in sfera riturilor
de anticipare se inscriu cele legate de sexul copilului, n
acest caz femeia avand o sensibilitate aparte pentru anumite
semne prevestitoare. Schimbarea radicala, de care s-a amintit
anterior, se refera si la respectarea unor interdictii, in relatie
cu credintele poporului roman. Aceste interdictii indeplinesc
o functie de protectie exercitatd atat asupra copilului, cat si
asupra mamei.

in mentalul rural arhaic se credea c& sufletul omului,
fnainte de a patrunde in lumea alba era disputat de fortele
benefice si malefice.* De aceea, omul comunitétii traditionale
recurge la o serie de acte rituale sau practici magice din dorinta
de a intari fortele pozitive, benefice atat pentru mama si copil,
cat si pentru intreaga comunitate. Pe perioada sarcinii femeia
din comunitatea traditionala Plaiul Closani recurge la o serie de
practici cu caracter apotropaic. Acestea se intampla din dorinta
de a avea un copil sanatos, fara defecte fizice si totodata pentru
a inlatura fortele nefaste care i-ar putea ingreuna nasterea.

.Tendinta de <<indepartare a sursei numinoase si in
acelasi timp de luare in posesie si de dominare a acestei forte>>
isi gaseste obiectivitatea in mitologie, <<care subordoneaza
efortul de aparare a universului, echilibrat si stabil, de insolitul
nasterii, indicand sensurile generale in care poate fi utilizata
forta acestui insolit — prin intermediul ritului — in favoarea
omului>>" 41

Un exemplu de interdictie care precede nasterea o
regasim in spatiul balcanic, unde exista credinta ca sarcina
trebuie tinutad secretd sau spusa doar persoanelor apropiate,
pentru a proteja fatul de fortele malefice. In Bulgaria exista
credinta ca sarcina sa fie marturisita prima data soacrei pentru
a nu se naste copilul cu probleme psihice.*?

In comunitatile traditionale din Plaiul Closani, femeia
fnsarcinata trebuie sa respecte urmatoarele interdictii: sa nu
taie porci sau pasari ca se naste copilul cu handicap sau fi
piere somnul; s nu munceasca in zile de sarbatoare ca iese
copilul ,pocit”; sa nu intre Tn biserica, fiindca este considerata
impura, biserica fiind un loc sacru care presupune puritate
fizica si spirituald; sa nu manance prune sau alte fructe gemene
deoarece femeia poate naste gemeni lipiti sau copilul poate
avea malformatii; s& manance tot ce are pofta, altfel se afla in
pericolul de a pierde copilul; s& nu se mire la oameni mutilati
sau urati, dar daca se intampla acest lucru din greseala, femeia
insarcinata trebuie sa zica in gand: ,Doi vedem, doi ne miram”;
sa nu fure flori sau fructe pentru ca ramane semn pe copil, ,se
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naste copilul insemnat”, daca se intdmpla, trebuie sa zica: ,Doi
ludm, doi mancam”; cand face curatenie in casa nu trebuie
sa arunce gunoiul cu matura peste prag afara, pentru ca se
zice ca arunca si binele; sa nu fumeze si sa nu bea alcool;
sa nu iasa noaptea“*® afara din casa, sa nu mearga la rascruci
de drumuri sau sa traverseze poduri, deoarece in miezul
noptii, la raspantie de drumuri, isi fac aparitia fortele malefice,
sub diverse infatisari care ar putea cauza moartea copilului.
De asemenea, femeia insarcinata nu are voie sa mearga la
mort, deoarece se crede ca se va naste copilul palid la fata, cu
pielea galbena sau va iesi mut, fricos. Nu are voie sa manance
,cu dulce” in zilele de post (miercurea si vinerea) pentru ca
nasterea va fi dificild daca nu respecta aceasta interdictie. In
afara de zilele de post, mama trebuia sa manance tot ce poftea
ca sa nu ,lepede” copilul; nu avea voie sa loveasca cainii, sa
nu iasa copilul ,cainos”, rau la suflet.** Femeia insarcinata
trebuia sa se fereasca si de eventualele invidii ale unor femei
rauvoitoare, care daca aruncau cu apa de ploaie pe gravida,
influentau nefast viitorul nou-nascutului: ,nou — nascutul va
muri foarte de tanar prin inec”.#

Daca intr-o familie mureau mai multi copii, se cauta
o femeie care avea copiii sanatosi si care ,incuviinteaza sa
<<preia>> noua sarcind”.*¢ Femeia care nu are noroc la copii
sta intinsa pe un pat si tine in ambele maini cate o lumanare
aprinsa, in vreme ce femeia care isi asuma noua sarcina se
prinde cu ambele maini de pantecele femeii insarcinate. Acest
rit se realizeaza de trei ori. Lumanarile aprinse de femeia
insarcinata, fara noroc, sunt oferite apoi femeii care ,preia”
sarcina. Este vorba aici de un transfer magic al copilului si al
virtutilor femeii care Tsi asuma noua conditie, de mama. Copilul
nascut in astfel de situatii va considera mama pe cea care
I-a preluat magic de la mama biologica. Copiii femeii care |-a
preluat sunt considerati fratii nou-nascutului.*”

Toate aceste credinte si interdictii sunt respectate cu
sfintenie de catre femeile insarcinate din Plaiul Closani,
deoarece cred in principiul contagiunii si al transferului de
caracteristici si, in acelasi timp, nu vor sa cunoasca mania
divinitatii care ar putea sa le aduca pedepse precum: secets,
grindina sau furtuni.

Si in comunitatea romaneasca din estul Serbiei intalnim
interdictii  pentru femeia insarcinata, care este numita
Lingreunatd”, si anume: aceasta nu avea voie sa puna lemne
pe foc cu varful orientat in jos, deoarece se credea ca va iesi
copilul cu picioarele Tnainte. De asemenea, i este interzis sa
loveasca un caine sau o pisica, caci exista pericolul sa nasca
copilul paros. Daca totusi se intdmpla una dintre aceste actiuni,
femeia ,ingreunatd” trebuia sa puna mana pe pamant, caci
astfel se transmitea pamantului tot raul ce-l ameninta pe fat.*

Il.2. Obiceiuri si practici care insotesc nasterea
I1.2.1. Credinte legate de venirea pe lume a copiilor

in satele din Plaiul Closani, intalnim frecvent batrane care
spun copiilor ca i-a adus barza. De unde aceasta credinta?
Aceasta credinta isi are resortul in unele mituri din variate
regiuni ale Europei, ale caror populatii credeau ca barza
vine din lumea de dincolo. in Balcani, se crede ci barza a
fost in timpurile indepartate o fiinta umana, care mai apoi s-a
metamorfozat in pasére. In Bulgaria, existé credinta ca barza
locuieste la capatul lumii, in locul unde cerul se intalneste cu
pamantul (kraj-svet).*

Marianne Mesnil lamureste frecventa intrebare din randul
copiilor mici ,De unde vin copiii?”. Aceasta noteaza ca nou-
nascutii vin din lumea de dincolo, din lumea stramosilor. De pe
acel taram fecund copiii sunt pescuiti. Se crede ca aceste lumi
sunt ,separate de o intindere de apa, fie un lac, o balta, mlastina
sau o fantana unde se pescuiesc sufletele sub controlul unei
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redutabile divinitati feminine [...]".%° Astfel, apa are rol mediator
intre lumea de aici si lumea de dincolo. Asadar, nou-nascutul
vine in lumea alba dupa o calatorie prin aceasta apa adanca.

11.2.2.Practici de ugurare a nasterii

In unele sate din Plaiul Closani (Cerna-Varf, Nadanova)
pentru ca femeia insarcinata sa aiba o nastere usoara trebuie
sa poarte asupra ei cartea ,Visul Maicii Domnului”. Pentru a
naste mai usor femeile din Isverna, in trecut, ,opareau fire de
calti si se incingeau cu ele”.*'

,Femeile care nu puteau sa nasca usor puneau pe spate
sau pe burta o caramida incinsa de pe soba”.5?

Simion Florea Marian noteaza referitor la momentul
nasterii urmatoarele:

,Cand o femeie naste greu se pune in genunchi si incepe
a se ruga. Romanii credeau ca ingenunchierea grabeste
nasterea. in unele parti ale Transilvaniei, cand o femeie nu
poate sa nasca, bea apa de pe icoana Maicii Domnului, iar
barbatul ei da cu pusca peste casa si moasa de trei ori cu
piciorul Tn usa. In alte parti, tot din Transilvania, cand incep
durerile nasterii, barbatul ia doua topoare si le implanta in
crucis, Tntr-unul dintre stalpii acoperamantului de la casa”.*

In momentul nasterii are loc o schimbare de status atat
la nivel ontologic, cat si social. Atat femeia care da nastere
copilului, cat si intreaga colectivitate se afla in momentul
nasterii intr-un timp vulnerabil. Cea care ajuta la reechilibrarea
situatiei este moasa® care taie buricul copilului (si prin aceasta
ajutd la separarea mamei de copil) si il pregateste pe copil
pentru integrarea in familie si Tn comunitate. Asadar, moasa
este cea care intra in contact cu lehuza imediat dupa nastere,
fncercand sa inlature, prin calitatile ei, fortele malefice care
s-ar putea abate asupra copilului sau asupra mamei.

,Cu sforta numinoasa a femeii gravide, trecuta cu ajutorul
moasei in faza de lauza si cu noul-nascut, factor impur si
perturbator, conform mentalitatii traditionale — moasa [...] i
transforma in parteneri ai unei complexe relatii de rol. Rolul
de moasa, ca si cel de nasa — intre acestea existand evidente
paralelisme — impune ca o trasatura specifica repetabilitatea.
Repetabilitatea nsa se refera la performarea aceluiasi model,
dar in relatii de rol diferite, fiecare componentd vizand un
moment unic din viata individului, prin elementul intermediar,
copilul. Chiar daca moasa are mai multi nepoti de la aceeasi
femeie, veriga de legatura, copilul, este de fiecare data alta”.%®

Prin ritual, moasa are rolul de a influenta n bine destinul
copilului si de a-l integra in realitatea sociala.

Nasterea copilului este anuntata tot de catre moasa. In
anumite zone ale tarii, ea recurge la un limbaj simbolic pentru
a anunta sexul copilului: ,Ca reprezentanta a spitei de neam,
moasa 1l cinsteste cu un pahar de rachiu pe tatal copilului si-i
vesteste sexul noului nascut in modalitatea codificata a rolului:
isi pune pe cap cusma, sau fi descopera braul, semn ca pruncul
este baiat [...]".%6

in satele Plaiului Closani (Ponoare, Isverna, Nadanova,
Husnicioara) moasa era aleaséa dintre rudele apropiate. Insa
si aceasta trebuia sa indeplineasca anumite conditii: sa fie
casatorita, cununata, sa aiba copii, sa aiba indemanare. Se
remarca Tn unele sate din aceasta zona ca o femeie era moasa
la mai multe familii din sat datorita recunoasterii indemanarii ei
la nivelul comunitatii.

Dupa cum sustine lon Ghinoiu, moasa era un personaj
puternic, recunoscuta de intreaga colectivitate pentru abilitatile
ei. Moasa, in trecut, se ingrijea cu responsabilitate de toate
etapele prin care trecea femeia insarcinata, recurgand la
cunostintele sale empirice pentru a asigura bunastarea mamei
si a fatului.’” Asadar, in cadrul comunitatii traditionale, mosia
este ,,[...] acea forma de rudenie care certifica plenar realitatea
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de a nu reprezenta doar un fenomen social, ci un fapt de
cultura”.e
Tn trecut, in satele din Isverna, moasa se alegea din neam,
era fie o matusa, fie o sora de-a lauzei sau chiar o cumnata.*
Tn trecut, in Isverna, pentru usurarea nasterii ,Se punea
o caldare cu apa pe foc si se baga in ea fuior de canepa si se
punea pe burta femeii, s& nasca mai usor”.®

11.2.3. Locul nasterii

In trecut, femeile din Plaiul Closani nasteau acas& sau prin
sat, ajutate doar de moasa. Acest fapt se intdmpla din cauza
distantei mari fata de oras, a drumului de munte anevoios, dar
si din absenta mijloacelor de transport. ,Era obiceiul — legau
bracirile si se puneau cu burta. P& si mama lui [a sotului] a
nascut singura aproape; s-a legat de clanta usii”.%'

.Inainte se nastea acas&, mai demult. Mai sunt s-acum.
lerea moasa de la dispensar, daca apuca sa vina, daca nu —
nasteau femeile singure, ajutate de cei din familie, de-o soacra,
de cineva, cine se nimerea, nasteau si sangure. Nu iereau
femei specializate, iereau numa’la dispensar, se intdmpla sa
nasca pe Ceplea; iereau la conace si sa intdmpla sa nasca
acolo; nasteau sangure, cu sotul sau cu un vecin de-acolo, cu
0 vecina”.%?

Femeile nasteau fie direct pe pamant, unde ,le venea
sorocul”, fie langa vatra casei:

,Nasterea pe pamant si asezarea copilului pe pamant
trimit la relatia cu matricea germinativa primara; forta cosmica
de permanenta activitate”. Legatura copilului cu pamantul,
imediat dupa nastere o regasim si la romani, care asezau
nou-nascutul pe pamant la nastere, cum se intdmpla si in
comunitatile traditionale romanesti. Aceasta practica avea loc
la romani datorita credintei lor in zeita Ops, Mama pamantului,
ce care avea grija de copii.

Mircea Eliade noteaza ca nasterea pe pamant o intalnim
aproape in toata lumea:

,»[...] din Australia pana in China, din Africa pana in
America de Sud. La greci si la romani traditia a disparut o data
cu varsta istorica, dar e neindoielnic sa fi existat intr -un trecut
mai indepartat: anumite statui ale zeitelor nasterii (Eileithza,
Damia, Auxenia) le reprezintd asezate in genunchi, exact in
pozitia in care femeia naste pe pamantul gol. Tn textele demotice
egiptene expresia <<a se aseza pe pamant>> inseamna <<a
naste>> sau <<nastere>>".%

Unele femei din Isverna alegeau sa nasca in tocul usii,
deoarece se credea ca astfel nasterea va fi mai usoara. In alte
culturi se crede ca femeia insarcinata daca sta pe pragul usii
va avea un travaliu prelungit, copilul copiind reactia mamei,
nestiind daca e momentul sa iasa ori nu. O astfel de credinta
o intalnim in Indonezia, in Canada (la tribul Nootka) si in
Taiwan.5®

Locul in care naste femeia este considerat impur, iar
moasa are rolul de a curata locul de fortele numinoase, astfel
incat cei care vegheaza sa intre in contact cu lehuza sa nu se
contamineze cu acestea. Daca femeia nastea in casa si mai
avea si alti copii, acestia erau trimisi afara de catre moasa.
Nici sotul femeii care urma sa nasca nu raméanea sa asiste
la nastere deoarece erau milosi si nu rezistau pana la sfarsit.
Dupéa ce moasa o ajuta pe femeie sa aduca copilul in lumea
alba, acesta ii face copilului semnul sfintei cruci si spune de
trei ori ,in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin!”.
Apoi il spala cu apa calduta, il inveleste si il aseaza deoparte.

Simion Florea Marian noteaza ca apa era ,de regula rece,
anume ca sa fie destept”.®®

Tot acesta consemneaza ca invelitoarea copilului consta
intr-o camasa de-a tatalui copilului, aceasta avand valori
apotropaice. Tot o practica apotropaica era taiatul atei de sub
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limba de catre moasa, ca sa nu ramana copilul mut (aceasta
practica avea loc in cazul in care copilul nu vorbea la timp).

In legatura cu nasterea acasé, Elena Niculita — Voronca
noteaza urmatoarea credinta:

,Cand se naste copilul in casa, sa nu steie sarea pe
fereastra, caci nu poate veni ingerul, i e drumul sarat”.?”

1.2.4.Taierea cordonului ombilical

Gesturile ritualice care se performeaza dupa nastere
se compun din rituri de separatie. Acestea sunt obligatorii in
contextul trecerii din lumea neagra in lumea alba. Un rit de
separatie, ce marcheaza desprinderea de viata intrauterina are
loc in momentul taierii si innodarii buricului. ,In cazul nasterii,
este vorba de a trece copilul <<salbatic>> la o existenta
culturala, care ii va permite sa acceada la statutul de fiinta
umana deplina”.% Copilul vine pe lume ,crud” si prin practicile si
riturile performate ,se coace”, adica se culturalizeaza. Dupa ce
este nascut, la anumite populatii copilul este ridicat deasupra
vetrei de catre moasa (in Bulgaria, spre exemplu). Acest gest
este explicat in relatie cu ideea de coacere, fiind vorba aici de
o ,coacere in cultura si in unitatea familiala care il primeste”.®®
Tn Bucovina, moasa este cea care rosteste o oratie scurtd dupa
ce taie buricul copilului: ,Acest baiat/ Ca l-am ridicat, / Sa fie
norocos/ Si mintos, / Si voios [...]".7°

Taierea cordonului ombilical, in comunitatea roméaneasca
din estul Serbiei, n trecut, se facea cu o secera sau cu rasteul
de la boi. Acesta era pastrat pentru tratarea sterilitatii.”

Dupa taierea buricului, in satele din Plaiul Closani, acesta
era pastrat de catre mama pana cand copilul implinea sapte
ani. Dupa aceasta perioada mama il ingropa la radacina unui
pom fructifer pentru a-i asigura copilului o viata prospera.

11.3. Obiceiuri dupa nastere

Arnold Van Gennep sustine ca, dupa nastere, atat mama
cat si copilul pot fi protejati de fortele nefaste printr-o serie de
rituri simpatetice si contagioase, directe si indirecte, dinamiste
si animiste. Dupa nasterea copilului se urmareste integrarea
acestuia in familie si In comunitatea traditionala, avand astfel
loc o nastere sociala. In acest sens, M. Granet sustine c&

o[...] prin nastere nu patrunzi automat intr-un grup
domestic; intrarea se face pe etape si prin miscari descompuse:
gestul initial se prelungeste pe intreaga perioada pe care el
0 inaugureaza, iar perioada ulterioara este deschisa printr-un
gest nou care o domina”.”

11.3.1. Interdictii dupa nastere

Interdictiile impuse Tn cadrul riturilor de trecere sunt de fapt
limitele stabilite de comunitatea traditionala. Prin respectarea
acestor limite sacrul este protejat de profan. In acest sens
este relevanta afirmatia lui Durkheim potrivit careia riturile
sunt ,reguli de conduita care reglementeaza comportamentul
omului fata de lucrurile sacre”.”

In comunitatile traditionale din Plaiul Closani, femeia
lduza™ era considerata ca avand forte supraumane, existand
credinta in mentalul rural ca nu e bine sa intri in contact cu
aceasta pana la 40 zile dupa nastere, cand i se face molifta de
catre preot. Pana la acea data se crede a fi impura, posesoare
a unor forte nefaste, venite din lumea ,fara dor”.

.Nepoatei insa pana la patruzeci de zile nu ii este defel
iertat sa iasa sau sa insereze peste hotarul gospodariei sale.
lar daca iese dupa apusul soarelui din casa, atunci cel putin
sa se Tmbrobodeasca: nefacand acesta, se crede de obicei ca
spiritele rele pot sa o poceasca, ori 0 ametesc, ori 0 nebunesc,
ori o schimonosesc; ba se crede ca o pot lua chiar pe sus si
apoi nu se poate mai mult nicaieri afla”.”
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in cazul in care interdictia ar fi incalcata, s-ar produce
un dezechilibru, o dezordine in cadrul comunitatii traditionale.
in legatura cu scopul social al respectarii interdictiilor, Freud
sustine ca: ,[...] tabuul a devenit o metoda de legislatie in
comunitatile in care exista, si a ajuns sa deserveasca scopuri
sociale care cu siguranta sunt mai actuale decét el insusi: asa
sunt, de exemplu, tabuurile impuse de anumiti sefi de trib si de
preoti pentru a-si proteja proprietatile si privilegiile”.”®

11.3.2. Prima scalda a copilului

Pentru a evita un dezechilibru in cadrul acestui rit de
trecere, moasa de neam are rolul de a scélda nou — nascutul,
inlaturand astfel pericolul de a trece copilul in lumea fara dor
nebotezat. ,La scalda copilului era moasa care il scalda. Adoua
oara era si mama fetii pe- acolo si o-nvata cum sa faca, cum
sa puna in scalda: cate flori, bani sau ce voia sa mai puna”.””

La romani purificarea noului — nascut avea loc in a noua zi
de la nastere — daca era baiat, iar daca era fata purificarea se
facea n ziua a opta de la nastere.

LAtat Tn plan cosmologic, cat si in plan antropologic,
imersiunea echivaleaza nu cu o stingere definitiva, ci cu o
reintegrare trecatoare in nedestinct, urmata de o creatie noua,
de un <<om nou>>, imersiunea fertilizdnd si multiplicand
potentialul vietii. Contactul noului venit cu <<lumea cu dor>>
se realizeazd nu numai prin transgresarea liminalitatii prin
contactul acvatic, nu numai prin purificare, dar si prin incercarea
de a-i optimiza existenta”.”®

Prima scalda a copilului este foarte importanta pentru
copil din punct de vedere spiritual, indeplinind o serie de
functii: de purificare, de integrare intr-o noua viata, de depasire
a liminalitatii.

In Nadanova se tinea cont si din ce material era
confectionata covata. Aceasta era facuta din lemn, deoarece in
credinta satenilor din aceste locuri exista lemne bune si lemne
rele. Asadar, covata era realizata din lemn de brad sau de tei.
Oamenii se fereau sa faca coveti din lemn de arin, caci exista
credinta ca nou-nascutul, scaldat intr-o astfel de covata, va
petrece mult timp printre straini. Scalda nou-nascutului trebuie
facutd pana la apusul soarelui. Daca prima scalda se face
dupé apusul soarelui copilul devine agitat si plangacios. Moasa
are grija ca apa de la prima scalda a nepotului sa fie aruncata
spre rasarit pentru a-l feri pe copil de pete si bube pe corp. De
asemenea, apa respectiva nu se arunca in foc, deoarece se
zice ca-i arde norocul.

in ceea ce priveste alegerea apei pentru prima scalda a
copilului trebuie mentionat ca apa trebuia sa fie pura, adusa
fnainte de apusul soarelui. Timp de 40 de zile, copilul era
fmbaiat cu apa neinceputa. Se urmarea ca apa sa fie adusa
de la aceeasi sursa, acelasi izvor. Daca se folosea apa din ziua
precedenta, exista credinta ca cel mic nu va mai creste.”™

in Isverna, in trecut, prima scalda a copilului se facea cu
LApa sfintita pentru sanatate si pentru a avea o viata sfintita,
dreapta”.®

Tn scalda copiilor e bine s& se puna flori pentru ca noul-
nascut sa creasca frumos precum florile sau se mai crede ca e
bine ca apa sa se arunce la radacina unui pom fructifer pentru
ca cel mic sa creasca si sa devina roditor printr-un transfer de
calitati vegetal — umane. Obiceiul de a arunca apa de la prima
scalda la radacina unui pom ar putea semnifica incredintarea
copilului unui pom al vietii, conform unei credinte vechi, potrivit
careia, in varful arborelui ar sta soarta copilului.2’ Femeile care
vor sa aiba un copil mai dur cand se va face mare, mai aspru,
arunca apa de la prima scalda peste urzici.

Cand aruncau apa de la prima scalda a copilului, mama si
moasa spuneau: ,Aruncam apa la par aici, sa creasca ca parul
de-nalt! Ca un pom sa fii frumos!”.
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Tn Husnicioara, prima scalda a copilului era ficuta tot de

catre moasa. La prima scalda copilul se ungea cu miere ca sa
fie iubitor, cu ulei fiert.82 In prima scalda a copilului, moasa pune,
n apa calda ,flori, un ban de aur sau argint, apa de la biserica
pe care o aduce moasa de la molitva. Molitva moasei se face
atunci cand pune ursitorile la copil: daca-i pune ursitorile asta-
seara, azi se duce la biserica si i-o face [molitva], in ziu-aia.”?
Tn Husnicioara, in scalda copilului se pune un banut, ,ca s& nu
se lipeasca boala de el”.

- Vaurma -
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Descantecul — scurt istoric

Asa cum am mentionat intr-un alt articol, descéntecele
sunt expresia primelor forme de magie si religie, dar si a
primelor elemente de stiinta, studiul lor oferind posibilitatea
dezvaluirii spiritului uman. Analizand originile descantecului,
se poate observa ca, in cadrul ritualurilor de insénatosire, un
rolimportant l-au avut practicile de vindecare, dar semnificative
au fost, de asemenea, aparitia si dezvoltarea magiei ca si
a religiei. In acest sens, Tr. Herseni, in studiul Literatura si
civilizatie: incercare de antropologie literara, evidentiaza
,congenialitatea si coexistenta primara a poeziei cu magia”.
Autorul sustine, in continuare, ca din formulele magice, ,nu
izolat, ci in ansamblurile lor rituale” s-au dezvoltat mai apoi
,primele forme de poezie majora, de macroliteratura”.

Descantecele au fost consemnate pentru prima oara de
catre Platon in Carmide, iar primele texte de poezie terapeutica
magica in limba romana dateaza din secolul al XVI-lea. Este
vorba de Rugéciunea sfintului Sisinie (Sisoe) folosita ,spre
gonirea dracilor”. Textul slavon, asa cum demonstreaza B. P.
Hasdeu, a fost compus de catre un roman si ar putea fi de
pe la 1500. Acest text, in care apare mai tarziu arhanghelul
Mihail (substituindu-l pe sfantul Sisinie), datorita popularitatii
lui ,a ajuns la treapta unui simplu descantec poporan®.

Cel care a facut pentru prima oara cercetari sistematice
asupra descantecelor este M. Marinescu, care publica noua
texte in Foale pentru minte, inima gi literatur& in 1858. Autorul
defineste termenii de vraja, farmec si descantec, evidentiaza
valoarea lor literara, dar si aspectul empiric al tratamentului.
Cercetarea descantecului ia amploare in 1886, cand este
publicata culegerea lui S. FI. Marian — Descantece poporane
roméne urmata, in 1893, de Vrgji, farmece si desfaceriin care
sunt publicate preponderent texte din Bucovina.

Eu scutur parul,

Parul scutura gardul,
Gardul scutura glodul
Glodul scutura pamantul.

Pamantul scutura lacul,
Lacul scutura pe dracul
Pe dracul cel mare,
Dintre toti dracii...

Marian, S. Fl., Vr&ji, farmece si desfaceri

Interesul pentru poezia magica a fost mentinut prin
chestionarele lui B.P.Hasdeu, iar valorificarea textelorfolclorice
de catre 1.Oprisan a dezvaluit 80 de texte cu caracter ritualic
adunate din diferite regiuni ale tarii. Preocupati de poezia
magica au fost si al{i cercetatori, studiile lor concretizandu-
se Tn numeroase volume de descantece: Medicina babelor,
adunare de descéantece si vrdjitorii babesti (D.Lupascu),
Poezii populare din Banat (E.Hodos), Culegere de descantece
din judetul Romanati (D.lonescu si A.l. Daniil), Contributiuni la
etnografia medicala a Olteniei (Charles Laugier), etc..

De asemenea, interesul pentru acest tip de text este
relevat de studiul lui O. Densusianu, Limba descantecelor
(Expresivitatea in descantec; Forme si intelesuri vechi;
Creatiuni proprii descantecelor) in care este analizat limbajul
poeziei magice, autorul analizand mijloacele care contribuie
la realizarea expresivitatii descantecelor. Acesta face referiri
la repetarile sinonimice, derivare, formule noi care apar din

Mihaela OPORTOV

necesitatea realizarii rimei, dar si la alte procedee de limba si
stil care dau o nota unica acestei specii folclorice.

In perioada postbelicd investigatile in domeniul
descantecului au stagnat, aceste practici fiind considerate
superstitii si prejudecati care trebuie combatute. Descéantecul
este totusi publicat in unele antologii de folclor cum ar fi:
Folclor din Transilvania, Folclor din Oltenia si Muntenia,
Folclor din Moldova care pun in circuit texte de poezie magica.
In planul valorificarii arhivelor de folclor se remarca volumul
Descéntecul — poezie populard medicala (1999) publicat de
catre M. Sefer care cuprinde textele magice din arhiva lui Gr.
Cretu, in numar de 845, clasificate in 92 de tipuri functionale.
Tot In aceasta perioada apare Poezia riturilor de insanatogire,
studiu in care O. Papadima abordeaza particularitati ale
descantecului: definirea lui, originea, factorii conservarii,
ariile de raspandire, clasificare, iar in incheierea studiului
publica un capitol original in care surprinde corespondente
ale descantecului cu celelalte specii ale creatiei orale.

Cercetarile moderne abordeaza descantecul din
perspectiva antropologica, insistind asupra unor aspecte
privind personalitatea agentului magic (R. Rautu, A. Liiceanu),
dar si ale altor momente definitorii pentru aceasta specie.
Descéantecul este studiat in contextul comparat al magiei si
al vrajitoriei (A. Olteanu), cercetarile fiind adesea alimentate
de prospetimea materialului de teren (C. Burghele, C. Motea).

Prezenta descantecului in realitatea de azi este legata
in special de perpetuarea credintei In magie. Riturile de
fnsanatosire au persistat de-a lungul anilor cu o frecventa greu
de masurat din cauza cercetarilor inegale si nesistematice
efectuate n diferite perioade de timp. in ultimele decenii autorii
mai multor lucrari dedicate poeziei magice au considerat
necesar sa mentioneze fenomenul degradarii speciei. Autorii
studiilor recente insa admit faptul ca pe alocuri descantecul
fsi mai pastreaza functiile de altadata.
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NEGOTUL DIN TARGUL MEDIEVAL BARLAD
(secolele XV-XVIII)

Targul medieval Béarlad a cunoscut inca de la inceputul
domniei lui Alexandru cel Bun si, mai ales, sub Stefan cel
Mare, Petru Rares, leremia Movila si Vasile Lupu o evolutie
ascendenta sub raport demografic, economic, edilitar, dar si
sub raport comercial. Aflat pe valea inferioara a raului Barlad
si la rascrucea drumurilor comerciale care legau cetatile de
la Marea Baltica, din Cnezatul Haliciului cu cele de la Dunare
si Marea Neagra, targul Barladului a cunoscut deopotriva
cresterea si descresterea, maretia si decaderea.

Inca de la geneza sa, targul medieval Barlad s-a constituit
pe o ridicatura de pe malul drept al raului Barlad si de-a lungul
,orumului cel Mare” - cel care reprezenta o ramificatie a
drumului international ce lega Marea Baltica de Marea Neagra,
adica Polonia de Imperiul Bizantin, apoi de Imperiul Otoman
(pe linia Liov - Colomeea - Siret - Suceava - lasi - Barlad
-Cetatea Alb3d)', ceea ce a reprezentat un factor important
pentru stabilirea n acest oras a unui numar mai mare de
mestesugari si negustori din satele vecine.

De altfel, Drumul Mare era intersectat la Béarlad de
drumurile secundare ce veneau dinspre Roman si Bacau spre
Galati ori dinspre Falciu - Husi si vadul Prutului spre Vaslui
si lasi. Ca marea majoritate a oraselor din acea perioada,
si Barladul s-a dezvoltat pe o structura liniara, concentrarea
intregii vieti comerciale si administrative a targului realizdndu-
se de-a lungul unei strazi sau a mai multor strazi, ingloband
treptat si mahalalele?. Acest tip structural de oras-strada i-a
permis Barladului medieval sa se constituie intr-un punct de
vama deosebit de important. De altfel, fixarea Barladului ca
punct vamal in privilegiul comercial al lui Alexandru cel Bun
catre negustorii lioveni (din 1408)® nu numai ca a stimulat
stabilirea de noi negustori Th zona*, dar a si instituit cateva dari
ale locuitorilor Barladului pentru carciumi, macelarii sau pentru
productia miedului, in timp ce negustorii lioveni erau scutitj.®

in 1495, hotarnicia si ocolul domnesc al targului Barlad
au fost delimitate prin act domnesc de catre Stefan cel Mare,
semn ca orasul era considerat deja un centru comercial moldav
de mare interes si avand si rolul unui targ de vama interna.®
Astfel, ca toate asezarile de factura urbana, la origine domnesti,
si targul Béarlad a creat domniei resursele necesare ocarmuirii
(inclusiv cele eonomice), mai ales datorita comertului de
tranzit (cu drept de etapa si de depozit).” Astfel, prezenta unei
hotarnicii si a unui ocol domnesc al targului Barlad, fixarea
aici a resedintei Marii Vornicii a Tarii de Jos a Moldovei® (de
unde Tn secolele XV-XVII s-au emis de catre voievozi i vornici
importante documente®), dar si comparatia cu alte targuri mari
ale Tarii Moldovei, ne indreptatesc sa sustinem opinia ca targul
medieval Bérlad era unul din centrele comerciale cele mai
importante din Tara Moldovei.™

Drept marturie a acestui avant comercial al targului
medieval Barlad stau serile de acte medievale - hrisoave
domnesti, tratate comerciale, acte de privilegii, acte de danii ori
de confirmare (intarire) a vechilor privilegii sau a mai vechilor
daruiri acordate de voievozii Tarii Moldovei - pentru cei care
faceau negot in aceasta zona. Astfel, din documentele emise
de domnie numai pentru Barlad in secolele XV-XVIII, mai
mult de jumatate dintre acestea se refera la privilegii, danii si
alte aspecte cu caracter comercial. Din suma acestor acte si
hrisoave domnesti avem marturia amplelor activitati de negot
la Bérlad.
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Fig. 1 - Targul medieval Barlad — planul localitatii (apud
George T. Negruti, reconstituire 1900-1906; BCU lasi, cota h.
677) — Scara 1:5000

Pornind de la aceste elemente, consideram cé& negotul din
targul medieval Barlad s-a dezvoltat ca urmare a destramarii
economiei naturale, a aparitiei drumurilor comerciale si a pietei
locale. Schimburile comerciale se desfasurau prioritar Tn vatra
targului, de-a lungul Drumului cel Mare. In atari conditii, pe
aceasta ulita s-au construit dughene, pravalii, carciumi, ceea ce
i-a conferit orasului un aspect comercial; obloanele pravaliilor
si beciurilor avand deschidere direct in strada. Mai tarziu, au
aparut si alte artere de circulatie: Ulita Mare, Ulita Noua s.a.
Pravaliile, carciumile, casele negustorilor instariti erau ingrijit
construite, fiind amplasate in zona centrala a orasului, in
mahalale, chiar daca strazile erau inguste si prafuite, cu case
mici, neincapatoare, acoperite cu sindrila si stuf.

Din analiza documentelor se desprinde faptul ca in
decursul secolelor XV-XVIII exista doar o singura zona centrala
pe vatra veche a targului unde se vindeau produse variate
in zilele de targ: sare, faina, lemne, vite, peste, verdeturi si
legume, vin, rachiu etc. Aceasta zona centrala - numita in
acte ,medean” sau ,Piata carelor” - se afla in fata bisericilor
Domneasca, ,Sf. Dumitru” si Vovidenia si se intindea pe Ulita
Mare pana la Podul domnesc' (acest pod construit de domnie
era legatura prin care se intra in oras si era locul unde se
percepea vama de catre reprezentantii domniei, incepand cu
anul 1408). Aceasta Piata centrala, desori mlastinoasa, unde
s-a desfasurat activitatea principala de negot si unde stationau
carele cu poloboace de vin, s-a mentinut pana la mijlocul
secolului al XIX-lea, cand pe locul ei, din motive de salubritate,
s-a construit un parc.

Cel mai mult se vindea graul in cantitati diferite, de cele
mai multe ori cu obrocul.” Carnea, branzeturile si grasimile
comercializate erau rar mentionate in documente. Vinul
se vindea direct sau in pravali. Spre exemplu, episcopul
Marco Bandini aminteste pe la anul 1646 de podgoriile din
imprejurimile Béarladului, de la Dealul Mare, care produceau
un vin alb, dar fara a avea calitatea celui de Husi." In timp,
cresterea necesitatilor populatiei, cat si dorinfa de marire a
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castigurilor a determinat pe targovetii barladeni din extremitatea
sudica a orasului sa ceara domniei mutarea ocolului de vite
din medianul central langa Movila (azi Uzina de Apa). Acest
lucru s-a intdmplat abia la 7 decembrie 1801, cand domnitorul
Alexandru Nicolae Sutu hotara, printr-un hrisov, ca in vechiul
medean sa se vanda doar sare, faina si lemne.®

Zilele de targ saptamanal la Barlad erau martea si joia.
larmarocul anual, ramas vestit in timp, avea loc de obicei intre
15 si 29 august. Cu aceasta ocazie se incheiau numeroase
tranzactji comerciale la care participau atat negustori locali, dar
si din alte parti. Principalele produse achizifionate in cantitafj
mari erau vitele, caii de olac si cerealele, mai ales pentru
export. Piata oraseneasca satisfacea atat necesitatile locale,
cat si pe cele ale taranilor din localitatile apropiate. Negotul
permanent se dezvolta prin intermediul numeroaselor pravalii
si dughene care sporeau odata cu intensificarea relatjilor
de schimb. Centrul comercial al targului medieval Barlad a
ramas pentru mult timp vatra veche a urbei, asa cum rezulta
din analiza Tablei méasoristii téargului Barlad de la 1815'. Din
totalul de 455 dughene, marea majoritate erau plasate in zona
centrala. Proprietarii, in general, erau carciumari, precupeti,
negustori, ceea ce insemna capitaluri reduse. Nu lipseau
dughenele din care se puteau cumpara diferite fesaturi locale
sau de import (postavuri, in special).

Documentele inregistreaza pe bogasieri, stabiliti pe o
ulita cu acelasi nume. Unii dintre ei aveau si dughene care
aprovizionau cu materie prima (blanuri, piei, talpa) pe blanarii,
cojocarii, ciubotarii si curelarii locali. Totodata, produsele
alimentare erau, in genere, ieftine si numeroase, putand fi
achizitionate de pe piata sau de la dughene. Carnea se cumpara
din casapiile aflate pe vatra veche din jos de paraul Cacaina si
de Podul Domnesc (zona care se va numi, mai tarziu, Mahalaua
Casapiei)', iar pestele se gasea din abundenta in zona Podului
Pescariei. Mirodeniile - aduse indeosebi din Imperiul Otoman -
se vindeau de catre negustorii locali in bacanii situate pe Ulita
Mare, Ulita Noua si in alte zone ale orasului Béarlad, dar si de
catre negustorii straini.'® Bacanii apar in documente in calitate
de martori. Astfel, intr-un zapis de vanzare din 6 aprilie 1804,
sunt trecuti printre martori Stefan Bacalu si Criste Bacalu.™
Analizadnd documentele epocii referitoare la targul medieval
Barlad, cat si datele onomastice, putem aprecia ca negustorii
erau atat autohtoni, cat si de alta origine, precum sasi, unguri?,
armeni?!, greci, evrei®?, sarbi, bulgari, s. a.?*> De exemplu, un
zapis din 1 august 1777 amintea de Anton Sarbu si de Staicu
Sarbul care isi construisera 3 dughene si o pitarie.?* Mai mult,
negustorii lordache Sarbu si Petru Sarbu din Béarlad figurau ca
martori intr-un alt act, emis la 10 martie 1797.25 Uneori, ca si
mesgtesugarii, negustorii apareau grupati pe anumite ulite: Ulita
Ungureasca, Ulita Armeneasca?®, Ulita Jidoveasca? etc.

- Vaurma -
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MIHAI CIMPOI SI SINTEZA EMINESCOLOGIEI

- urmare din pagina 1 -

De altfel, Mihai Cimpoi, in varii contexte, aminteste de
spusa calinesciana ca pentru un critic roman proba de foc este
Mihai Eminescu.

G. Calinescu insusi este model exemplar de scriitor total
in sensul eminescian al cuvantului. Nici nu e de mirare ca a fost
adeptul conceptului de critica totala, in prelungirea caruia creeaza
si Mihai Cimpoi. Daca autorul Principiilor de estetica (1939)
se salva de eclectism prin subordonarea tuturor disciplinelor
la imperativul estetic, Mihai Cimpoi isi adauga nazuinta unei
hermeneutici ontologice ca factor unificator a ceea ce el numeste
mitopo(i)etica, salvandu-se, la randu-i, de epigonism calinescian.

Cantitativ, dar nu numai, opera de eminescolog a lui Mihai
Cimpoi este impresionanta. Dincolo de numeroasele articole si
studii risipite prin diferite carti, reviste si ziare, s-a impus prin
volumele: Narcis si Hyperion (1979, 1985, Chisindu, 1994,
lasi, col. ,Eminesciana”), Spre un nou Eminescu (Dialoguri cu
eminescologi din lume) (1993, Chiginau, 1995, Bucuresti, Ma
topesc in flacari. Dialoguri cu eminescologi din intreaga lume,
Chisinau, 1999), Caderea in sus a Luceafarului (Galati, 1993).
Masiva cercetare Mihai Eminescu — Dictionar enciclopedic
vine sa Tncununeze opera lui Mihai Cimpoi alaturi de cealalta
realizare de anvergura, O istorie deschisa a literaturii romane din
Basarabia (patru editii).

Cartea se deschide cu un triptic: Cuvant-inainte, deja
semnalat, al lui Eugen Simion, cu Argumentul autorului, dupa
care urmeaza un Tabel cronologic eminescian. Enciclopedia
propriu-zisa este structurata in noua masive capitole care
acopera aria vasta a tot ce tine de Eminescu si de eminescologie,
incheindu-se cu un Indice de nume, cu o Anexa si ilustratii sub
genericul Pe urmele lui Eminescu cu Vasile Soimaru. Autorul ne
ofera si un Rezumat in romana, germana, engleza, franceza,
italiana, spaniola si rusa. Documentatia e vasta, adusa la zi.
Totusi, autorul nu se aratd mulfumit si pregateste o noua editie
completata cu un vast dictionar de termeni eminescieni, intr-o
conceptie diferita de ale celorlalte lucrari care s-au realizat pana
astazi. Noua infatisare a cariii se va lansa la cea de a sasea
editie a Congresului Mondial al Eminescologilor (Chisinau, 4-5
septembrie 2017), initiativa care i se datoreaza, bucurandu-se de
un meritat ecou in cultura de pe ambele maluri ale Prutului si in
lumea celor pasionati de Eminescu.

Lucrarea, de anvergura hasdeiand, este destinata a fi atat
un instrument de formare-informare, cat si unul pentru lectura,
oglinda a personalitatii stilistice a lui Mihai Cimpoi. De aceea, mi
se pare ca Mihai Eminescu — Dictionar enciclopedic, deocamdata
opera unicat in cultura noastra, este destinata cititorilor de toate
varstele, de la elev pana la specialist. Autorul retine esentialul
in toate articolele dictionarului, satisfacand exigentele unei
lucrari enciclopedice, dar nuantand acolo unde este nevoie si
formuland punctul de vedere propriu. Conceptul de ,dictionar” al
criteriului alfabetic este prezent doar partial, in anumite sectiuni
(de pilda, capitolul VII despre Eminescologi. Eseisti. traducétori),
in majoritatea predominand aspectul enciclopedic, teoretizat,
altminteri, In Argument.

Etimonul grecesc enkyklospaideia (cu semnificatiile
de induntru, cerc — educatie) 1i sugereaza lui Mihai Cimpoi
metafora centrala de cerc eminescian, acea ,uriasa roata a
vremii” stapanite de geniul poetului, pe care eminescologul
de azi intentioneaza s-o refaca din plasma vietii si operei lui
Eminescu, in spiritul calinescian al criticii totale, avand f{inta
unei ,educatii complete” a tineretului de azi, dar nu numai (p.
7). Altminteri, spectrul lui G. Calinescu este si aici invocat, Mihai
Cimpoi propunandu-si sa duca mai departe ceea ce marele critic

preconiza Tn capitolul Descrierea operei eminesciene, anume sa
releve ,schema organica a operei lui Eminescu”. Paradoxul vine
de acolo ca acest organicism a fost condamnat, la randu-i, sa
se realizeze ,enciclopedic”, prin ,fragmente” si, fatalmente, ne
apare ,codificat”; ,E un univers codificat, «runic», «palimpsesticy,
care reactualizeaza versul din Epigonii «Carte trista si-ncalcita /
Ce mai mult o incifreaza cel ce vrea a descifra». Navigarea cu
mouse-ul in cazul in care ar fi introduse in calculator (fragmentele
operei eminesciene, n.n.), ar produce delicii intelectuale de
nedescris. / E un amalgam nesupus ordinii stiintifice, ci doar legii
probabilitatii, asemenea variabilei aleatorii din matematica, in
care gasim aliate: insemnarile de lectura, notele de la curs, notatii
de diferita natura, fiziografii, adicad mici tratate privind diferite
domenii si denumite astfel de poetul insusi, fise caracteriologice
si lexicologice, diagrame cu reprezentari concrete sau fanteziste
ale obiectelor si schemelor, ecuatii si formule matematice de tot
soiul — detalii documentare, inserturi (de felul flashback-urilor de
azi), versuri, aforisme, expuneri succinte de doctrine si sisteme
(referinte la Kant, Schopenhauer, Hegel), grafeme («denumirea
marimilor prin litere»), «idei vizionare», definitii, reguli.” (pp. 8-9).

lata-l, asadar, pe Eminescu Tnsusi impunand cercetatorului
spiritul enciclopedic, acea ,coincidenta a contrariilor” pe care
o observa Mircea Eliade ca fiind cheia intelegerii ,enigmei”
Eminescu (p. 10). Labirintica opera eminesciana il determina pe
autor sa recurga la diferite tehnici de cercetare si de expunere a
datelor, cea mai vizibila fiind aceea a ,contrapunctului’. De pilda,
elementele biografice sunt reluate din diverse unghiuri de vedere
(chiar contradictorii), oglindind atat momentele si conjuncturile
cand au fost concepute intéia oara de catre eminescolog, cat
si variatele interpretari ale istoriei si criticii literare. Astfel ni
se prezintd datele din Tabelul cronologic coroborate cu cele
din articolele Portret-sinteza, Biografia, Arborele genealogic,
Strémogii poetului, Personalitatea, Anturaje, Moartea civila si
altele. Tabelul cronologic apare ca secventa-matca dezvoltata
arborescentin alte articole. Portretul-sinteza, reluat din Dictionarul
general al literaturii roméne, scris impreuna cu Eugen Simion,
este pastrat in forma de acolo, cu modificarile ce se impuneau
noii  structuri: reconfigurarea paragrafelor, lipsa intercalarilor
privind cronologia vietii si operei, eliminarea citatelor din
eminescologi si a bibliografiei, valorificata in finalul enciclopediei.
In aceste texte, Mihai Cimpoi nu schimba mostenirea traditiei
eminescologice, de factura calinesciana, adoptata de Academia
Romana, privitor la biografie, pecetea contributiilor personale fiind
vizibila, Tn schimb, in abordarea operei (de exemplu, mitopo(i)
etica fiintarii eminesciene se aratad convergenta cu structura unui
anumit numar de mituri care strabat intreaga opera a scriitorului,
cele mai multe relevate de Eugen Simion). In articolele vizate,
Mihai Cimpoi ramanea, la prima editie, la informarea seaca si
conventionala a survenirii, pur si simplu, a bolii psihice la 28
iunie 1883, cu toate consecintele vehiculate, care, insa, lasau
in ambiguitate activitatea intelectuala a poetului din cei sase ani
vitregi. Istoricii literari, chiar si G. Calinescu si George Munteanu,
au lasat o umbra puternica de deruta n fata corespondentei
din aceasta perioada, a traducerilor (Gramatica sanscritd a lui
Franz Bopp, opera de maxima dificultate, apoi a celor din Mark
Twain sau Emile Augier), nemaivorbind de publicistica de la
Roménia libera si Fantana Blanduziei, de capodoperele poetice
carora le d& forma strélucitd pentru tipar etc. Tn schimb, revine
contrapunctic, cum spuneam, cu onestitatea cercetatorului, n
alte articole, unul dintre ele intitulandu-se, dupa o sintagma a lui
N. Georgescu, Moartea civila. ntre timp, Academia Roméana a
incercat sa solutioneze vechea controversa printr-o sesiune de
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comunicari ale specialigtilor (Irinel Popescu, loan-Aurel Pop,
Cecilia Cérja, loana Bonda, Victor A. Voicu, Octavian Buda,
Dan Prelipceanu, Calin Giurcaneanu, Eduard Apetri, Codrut
Sarafoleanu, Vladimir Belis), finalizatd cu o carte coordonata
de Eugen Simion sub titlul Maladia lui Eminescu si maladiile
imaginare ale eminescologilor (Fundatia Nationala pentru Stiinta
si Arta, Bucuresti, 2015). Totusi, o alta mostenire a eminescologiei
ramane controversata/necorectata: este vorba de convingerea
lui Perpessicius, preluata de toti eminescologii, ca edifia princeps
a Poesiilor este exclusiv opera lui Titu Maiorescu. O preia si Mihai
Cimpoi: ,in decembrie 1883 i apare volumul Poesii, cu o prefata
de Titu Maiorescu, la Editura Socec din Bucuresti. Volumul
cuprinde saizeci si patru de poezii publicate intre 1870 si 1883.
Maiorescu le pune intr-o anumita ordine pentru a le da o mai
mare relevanta. Este mulfumit de ceea ce obfiine, caci iata ce
scrie Emiliei Humpel, sora sa: «Poeziile, asa cum sunt oranduite,
sunt cele mai stralucite din cate s-au scris vreodata in romaneste
si unele chiar in alte limbi».” (p. 26). In teza lui Perpessicius,
fundata si pe scrisoarea catre Emilia Humpel, exista insa o
adevarata piatra a ambiguitatii precum aceea de pe mormantul
Mantuitorului. Maiorescu, demonstreaza N. Georgescu in foarte
documentatele studii despre editiile operei eminesciene (si mai
ales in Mihail Eminescu, Poesii, editie critica, studiu introductiv,
comentarii filologice si scenariul probabil al editiei princeps de N.
Georgescu, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 2012), este
ambiguu, la maximum, cand scrie asa cum sunt or&nduite, fiindca
nu precizeaza de cdétre cine ,oranduite”? Logica aristotelica nu
lasa decat un raspuns, prin raportare la boala poetului: de catre
Maiorescu. Dar Maiorescu si-a luat masuri de precautie, spunand
ca nu ,de mine oranduite” A fost nevoie de uriasul efort benedictin
si detectivistic al lui N. Georgescu pentru a arata ca Poesii este
CARTEA construita de Eminescu insusi, dar ,stricatd” si grav
compromisa (in ochii exigenti ai autorului) de Titu Maiorescu, de
unde si atitudinea ostila a poetului fata ce ,cadoul” facut de critic
n foarte enigmatica vizitéd de la cumpana anilor 1883-1884. Sunt
incredinfat ca la urmatoarea editie a enciclopediei sale Mihai
Cimpoi va avea in vedere si demonstratia lui N. Georgescu, dat
fiind ca aparitia celor doua carti s-a produs simultan, la sfarsitul
anului 2012. Ecouri ale acestei nemultumiri a poetului gasim si in
scrierile lui Caragiale (Doud note). Altminteri, traim in inevitabila
epoca a rectificarii adevarului, in spirit eminescian, ceea ce Mihai
Cimpoi si face, masivul sau op nascandu-se chiar din aceasta
perspectiva a eminescologiei. As zice ca e meritul sau de capatai
in raport cu traditia eminescologica, autorul basarabean aflandu-
se Tn avangarda cercetarilor, reusind sa mute centrul de focalizare
eminesciana a spiritului romanesc la Chiginau, unde a infiintat,
intre altele, Centrul Academic International ,M. Eminescu”
si a organizat primul Congres Mondial al Eminescologilor, in
septembrie 2012.

Parafrazand un autor vechi, nimic din ceea ce-i eminescian
nu-i ramane indiferent lui Mihai Cimpoi. El aduna si gloseaza
cele mai variate teme eminesciene: de la cele deja inventariate
la mitul Eminescu, complexitatea structurala a universului sau
trecuta prin clasicism, romantism, baroc, simbolism si chiar
postmodernism avant la lettre. Apoi cultura uriasa a poetului,
cu referinte la personalitai istorice, figuri culturale, autori citati,
tradusi, eroi literari, personaje mitologice, trecand prin disciplinele
stiintifice si filosofice care I-au marcat pe poet: filosofia, filosofia
indiana, istoria, economia politica, religia, pedagogia, preocupari
lingvistice, idiomatice, paremiologice etc. Ar fi putut adauga aici si
dreptul, domeniu in care Eminescu a cugetat in chip original, cum
dovedesc doi specialisti in domeniu: C. Jornescu si C. Petrescu
(printre putinii eminescologi care lipseau din prima editie a
dictionarul lui Mihai Cimpoi), in volumul Valori etice in opera lui
Eminescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1989.

In complexitatea ei este pusa problema incadrérii poetului
in tipologiile culturale, atent la dificultatile unei asemenea
intreprinderi, sesizate Inca de G. Calinescu. Se stie ca istoria
si critica literard a optat, aproape unanim, pentru romantismul
eminescian, poetul insusi exprimadndu-si aderenta la acesta
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in cunoscuta poema Eu nu cred nici in lehova... Totusi,
contemporanii, in special Titu Maiorescu, au refuzat o asemenea
stricta optiune, mentorul Junimii considerandu-l ,om al timpului
modern”. Altii au mers mai departe, considerandu-lI contemporan
nu atat cu Victor Hugo, cat cu Baudelaire si Rimbaud (loan
Constantinescu). Eu insumi, intr-o carte din 1984 (Eminescu —
Dialectica stilului) am incercat sa-| scot de sub etichetele tiranice
de ,romantic intarziat’, ,ultimul mare romantic european”. Intr-
adevar, un geniu depaseste ,complexele de culturd” ale unei
epoci. Mihai Cimpoi invoca indoiala lui G. Calinescu privind
existenta unui romantism al literaturii de fundal: ,Romantismul
este o atitudine exclusiv a marilor romantici, care apoi fireste s-a
generalizat prin imitatie.” (G. Calinescu, Opere, 15, Bucuresti,
1979, p. 84). Marele romantism eminescian este cel care a
creat eminescianismul, nu un pretins romantism al epocii. Scara
estetica, de valori, este cea care decide asupra canonului literar.
Mihai Cimpoi trece in revista diferite conceptii despre romantism,
inclusiv pe cele recente, vehiculate peste ocean si la noi de catre
Virgil Nemoianu, preluate de Nicolae Manolescu: High (vizionar)
si Biedermeier (epigonic, ,imblanzit’, manierist). La Eminescu,
am gasi ambele forme. Pe aceasta cale a amestecului stilurilor
colective, s-a putut demonstra apartenenta lui Eminescu si la
clasicism, baroc, simbolism, modernism, postmodernism etc.,
incat problema pare sa ramana inca deschisa. Mihai Cimpoi
face bine ca trece in revista multe din aceste controverse. O
viitoare editie va trebui sa ia in consideratie si pozitia cu totul
singulara, pentru vremea ei, a lui A.C. Cuza, care a dedicat, in al
doilea deceniu al secolului al XX-lea, o carte masiva problemei
romantismului eminescian si romantismului in genere, carte
ramasa, din pacate, in manuscris pana in 2010: Mihail Eminescu
ca reprezentant al romantismului, vol. |-, in colectie, vol. 23-24,
editie ngrijita de |. Oprisan, Editura SAECULUM 1.0., Bucuresti,
2010. Nimeni, in cultura noastra si chiar in cea europeana, nu
vine cu o disecare mai profunda a conceptului de romantism, ca
antiteza la rationalismul cartezian care a sufocat cultura ultimelor
secole. Cartea lui A.C. Cuza va fi valorificata in editiile urmatoare.
Siasta cu atat mai mult, cu cat Mihai Cimpoi se afla intr-o apropiata
vecinatate cu A.C. Cuza, subliniind modernitatea romantismului
eminescian: ,Modernitatea lui Eminescu se cere inteleasa nu prin
opozitie cu clasicismul, ci printr-o complementaritate dialectica,
poetul neldsandu-se incadrat in forme canonice.” (p. 95). Si asta
fiindca el insusi a fost suprema intruchipare a canonului literar,
ca Shakespeare sau Dante, in sensul dat sintagmei de catre
Harold Bloom.

Carte de vasta eruditie, profund atasata spiritului de
sinteza hegelian de catre un traitor indelungat in labirintul operei
eminesciene, Mihai Eminescu — Dictionar enciclopedic este o
lucrare care ne lipsea, masura a personalitatii lui Mihai Cimpoi,
care inscrie istoria si critica literara din spatiul basarabean in
concertul realizarilor majore din cultura roméneasca actuala.
Portretul unui astfel de creator nu putea fi mai bine schitat decat
a facut-o Eugen Simion: ,Mihai Cimpoi are — in imaginatia mea
de valah — figura si semnele comportamentale ale unui razes din
epoca lui Stefan cel Mare. Voinic, teapan, niciodata grabit, cu
vorba domoala, coborat — as zice — direct din spatiul sadovenian,
pare ca s-a hranit toata viata lui cu radacini de stejar. Tine drumul
drept pe la mijloc, si, de-i pornit intr-o directie, n-o schimba pana
nu ajunge la locul cuvenit. Tmi place la el, intre altele, ca se {ine
de cuvant. In tara lui Mitica, atata statornicie nu este socotitd o
mare virtute. De aceea rauvoitorii nostri ne considera oameni
de vorbe si nu, cum s-ar cuveni, oameni de bine. Am credinta
nestramutata ca Mihai Cimpoi nu-i un om de vorbe si ce promite
face. Ca un taran basarabean, harsit de viata, sta locului si,
contrar prejudecatii despre adamismul nostru traditional, duce
lucrurile la capat. Nu-i place sa construiasca din fuga cailor, cum
spunea G. Calinescu ca am fi facut, noi, romanii, de-a lungul
veacurilor, si nu lasa neterminata catedrala pe care a inceput-o0.”
(p- 5).

Precum aceasta de fata.
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15 funie 1889 si ecoul mortii lui Mihai Eminescu

- urmare din pagina 1 -

Notorietatea poetului la nivel national

Intr-adevér, prin creatia si atitudinea sa intransigents,
Mihai Eminescu devenise o personalitate marcanta a timpului
sau. Vocea sa, de la tribuna ziarului “Timpul”, se transformase
intr-o adevarata instanta acuzatoare pentru relele, nedreptatile,
coruptia si jaful national, aspecte pe care le sanctiona fara
crutare. Asa incat lumea intelectuala, breasla scriitoriceasca,
lumea politica, “patura superpusd’, tinerimea studioasa 1l
cunosteau foarte bine din publicatiile vremii ca poet, dar si in
ipostaza de jurnalist si analist politic.

Poezia sa patrunsese deja adanc in inima tineretului.
Versurile sale erau pe buzele tuturor, asa incat vestea
derapajului psihotic, si mai ales suferinta ultimilor sase ani din
viata sa, a ajuns repede de notorietate publica. Nu putini au fost
aceia, mai ales din lumea intelectuala, care au perceput socul
imbolnavirii poetului ca pe o drama la nivel national. Trebuie
subliniat faptul ca preocuparea pentru sanatatea poetului a
fost una reala si constanta in toata aceasta perioada, ajungand
sa intereseze cercuri din ce In ce mai largi: de la prietenii
de la “Junimea” si “Convorbiri literare”, la autoritatile locale:
botosanene, iesene si bucurestene: de la societati si asociatii
culturale, la oameni de teatru, oameni de litere, oameni de bine
si chiar elevi, prin constituirea acelor comitete pentru realizarea
subscriptiilor publice n sprijinul poetului (vezi cuvantul inainte
al editiei Saraga semnat de Cornelia Emilian). A nega, sau a
bagateliza aceste realitati, ar fi o impietate si un afront nemeritat
adus generatiei poetului.

Tn acest context este evident c& soarta poetului devenise
una de interes public, dovada si curatela judiciara instituita
in urma expertizei medicale din 23 martie 1889, din care au
facut parte Titu Maiorescu, Mihai Braneanu, D. Augustin
Laurian, I.L.Caragiale si Stefan C. Michailescu — din nefericire
hotarata prea tarziu — dar si numeroasele referiri in presa cu
privire la starea si comportamentul poetului, dintre care cele
mai valoroase — prin durere si compasiune — sunt cele ale lui
Alexandru Vlahuta: “Si céand, ostenit de acest joc curios de
versuri sonore si pustii, isi 1&sa tacut privirea-n pamant, figura
lui imbraca iardsi acea expresie de tristefe vagd — umbra
acelui apus dureros al constiintei care-i dedea in momentul
acele infatisarea unui zeu invins, pérasit de puteri si umilit”(Al.
Vlahuta - Versuri si proza, Ed. Eminescu, 1986, pg. 292).

Vestea mortii lui Eminescu a cazut ca un trasnet asupra
intregii natiuni. Nu a existat organ de presa, central sau local,
care sa nu relateze pierderea dureroasa resimtita de intreaga
suflare romaneasca prin moartea poetului, care devenise inca
din timpul vietii un mit recunoscut deja ca geniu. Desi nici un
act oficial nu a consacrat zilele de 15, 16, 17 iunie 1889, ca zile
de doliu national, natiunea roména, prin durere si participare,
a ridicat evenimentul la rang de funeralii nationale. Pe tot
cuprinsul regatului si provinciilor romanesti, sufletele cernite
ale celor care |-au pretuit si admirat ca poet, au trait momente
de durere si neputinta in fata unui adevar care a lovit naprasnic
un popor.

Cateva exemple pot ilustra — cat se poate de convingator
— starea de spirit care domina o natiune ce percepea moartea
poetului ca o adevarata tragedie. “durerea celor care i-au
fost prieteni, I-au cunoscut in tainele vietii intime trebuie sa
fie adédnca, mutd si sfasietoare... Eminescu s-a stins dupéa
ce a stralucit ca un Luceafar... Moartea lui e o durere pentru
intreaga cugetare romaneascéa dupéa cum durere fost-au pentru

toti si suferintele lui” titra "Constitutionalul” in editorialul sau
din 17 iunie 1889. in provincie, la Botosani, "Curierul Roman”
informeaza ca “marele cugetator al tarii, cea mai méareata figura
a literaturii noastre moderne, cel mai original din toti poetii
nostri contemporani, care a dat un nou farmec limbii romanesti,
intrupénd in forme cu totul noi genialele sale ganduri si simtiri,
nu mai este printre vii! Dup-o cruda si-ndelungatéa boald, nobilul
si melancolicul sdu suflet si-a rupt barierele ce-l tineau inca
legat de aceasta vale a plangerii si si-a luat zborul spre lumea
cea de veci, spre lumea nemuririi pentru care a fost creat”
(20 iunie 1889), iar "Libertatea” din acelasi oras scria: “poetul
dragostei si al melancoliei, cel mai ilustru bard al Romaniei
si unul din insemnatii poeti ai Europei actuale, gloria tarii si a
neamului roménesc s-a stins...El nu mai simte azi greutatea
lumii reale, asa de zdrobitoare pentru avanturile inchipuirii lui
generoase” (22 iunie 1889).

lasul (orasul marii iubiri) consemna prin ziarul "Fulgerul”
din 18 iunie 1889: “marele poet s-a stins dupa ce a stralucit ca
un luceafar in inaltimea boltii albastre”. Acelasi ziar reuseste
poate cel mai veridic portret psihologic al poetului, atunci cand
pune in evidentd contrastul din gandirea eminesciana intre
mizeria vietii reale, pentru care manifesta “o repulsie si un mare
dezgust judecédnd-o prin prisma pesimismului” si imaginatia
din lumea ideala pentru care a avut “o atractie deosebita si de
aceea o zugraveste cu cele mai admirabile culori”.

lacob Negruzzi scria in "Convorbiri Literare”, “cu Eminescu
s-a stins un mare poet national, original in toate felurile; noi
pierdem un amic iubit si un conlucrator dintr-acei al cdror geniu
au aruncat o lumind vie asupra publicatiunii noastre” (citat |
Saizu, Eminescu — céat vegnicia, Ed. Noel, 1996). in Transilvania
"Telegraful Roman” afirma ca: “Eminescu a fost nu numai cel
mai mare poet roman ci si cel mai stralucit reprezentant al
consgtiintei nationale”.

Desi unele date biografice vehiculate de presa timpului
erau contradictorii, totusi, asupra suferintei poetului exista o
unanimitate in a considera “lunga si cruda maladie a facultatilor
mintale, o boald ce nu iartd niciodata gi taraie victima sa
spre morméant” ("Telegraful Roman”, 18 iunie, 1889). Titu
Maiorescu va avea inspiratia sa solicite necropsia (ceruta
fn mod expres) ce avea sa confirme marimea neobignuita
a creierului (1490 gr, egal cu cel al lui Schiller) atins de o
periencefalita cronica difuza (fara examen microscopic), o
degenerare grasoasa a muschiului cardiac — care a stat la
baza sincopei cardiace ce avea sa constituie cauza imediata
a decesului — degenerescente asemanatoare fiind descrise si
la nivelul ficatului si rinichiului, aspecte deosebit de relevante
pentru evaluarile anatomo patologice de mai tirziu, evocatoare
mai ales pentru excluderea etiologiei luetice a bolii poetului si
confirmarea intoxicatiei cronice cu mercur folosit ca terapie.

Doliu si funeralii nationale — fara gir oficial

Tragedia zilei de 15 iunie 1889 a fost dureros resimtijta de
intreaga natiune. Zabranicul de doliu va acoperi intreg spatiul
romanesc prin durerea pe care a resimiit-o. “Aceasta explica
de ce funeraliile au avut caracter national, desi nici un act
oficial nu fusese semnat in acest sens (l. Saizu, Eminescu —
cét vesnicia, Ed. Noel, lasi, 1997).

inhumarea a fost un moment care prin amploarea
desfasurarii lui s-a ridicat la nivelul geniului eminescian,
desi poetul nu si-a dorit niciodatd o asemenea grandoare.
“Niciodata - titra ziarul "Lupta” (19 iunie 1889) — nu s-a vazut la
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o 'nmormantare o asistentd asa de numeroasa si culta”. Socul
provocat de moartea poetului va indurera un intreg popor si
avea sa adune laolaltd deopotriva: guvernanti, politicieni,
academicieni, oameni de arta si litere, ziarigti, dascali,
studenti, elevi, prieteni, admiratori ca si contestatari. Guvernul
conservator condus de Lascar Catargi isi asuma cheltuielile de
fnmormantare, iar la initiativa lui Maiorescu s-a deschis o lista
de subscriptie pentru amenajarea mormantului.

Cu toate ca dorinta poetului a fost alta, ceremonia
inhumarii avea sa fie de o grandoare tacuta si resemnats,
plina de sobrietate si tristete, marcata de jale si respect. Sicriul
- singurul de simplitatea doritd de Eminescu — a fost depus
la biserica Sfantul Gheorghe cel Nou - ctitoria lui Constantin
Brancoveanu - langa catafalc fiind asezate Poesiile (editia
princeps), colectia revistelor "Convorbiri Literare” si "Fantana
Blanduziei”.

Nenumarate cununi de laur si coroane de flori din partea
Academiei Roméane, Presei Roméne, redactii de ziare, societati
si asociatii culturale, Societatea Tinerimea Romana, Societatea
Studenteasca “Unirea”, admiratori, elevi si studenti, aveau sa
acopere catafalcul. O persoana indoliata va depune un buchet
de “nu ma uita” pe pieptul poetului. Era Veronica Micle.

Pelerinajul avea sa dureze pana in ziua inhumairii. Prin
acest “perigrinaj complect” ("Razboiul”, 18 iunie, 1889), o lume
indurerata isi lua ramas bun de la “poetul lor de suflet”, dovada
evidenta a pretuirii de care s-a bucurat din partea poporului
sau. Oficialitatile au fost reprezentate de trei prim ministri
(doi fosti si cel in functie), presedintele Academiei Romane
in persoana lui Mihail Kogalniceanu, ministri, conducatori de
societati si asociatii, floarea literaturii si ziaristicii romane.

Serviciul religios a inceput la orele 17,30, dupa care
a urmat primul discurs tinut de Grigore Ventura, in care s-a
subliniat cu patos faptul ca “Eminescu nu a fost a nimanui
ci a tuturor romanilor” ca, “lacrimile romanilor se vor preface
in roua roditoare si binefacatoare sub razele luminoase ce
va raspandi soarele amintirii poetului”, un discurs avantat si
patetic care nu-l recomanda catusi de putin ca executant al
cabalei antieminesciene invocata de adeptii acestei teorii. Dupa
discurs, corul bisericii “Domnita Balasa” dirijat de Costache
Barcanescu va interpreta romanta Mai am un singur dor pe
versurile poetului, care avea sa rasune cu jale, melancolic si
dureros peste intreaga mulfime.

Tntr-o ticere trista si dureroasd, sicriul este asezat pe un
dric tras de doi cai, cortegiul fiind condus de trei jandarmi calare.
Un lung sir de oameni se vor incolona pe lungul drum spre
cimitirul Belu (Serban Voda). La Universitate, D. Aug. Laurian,
directorul ziarului "Constitutionalul” va sublinia in discursul sau
ca “astazi se inmorménteaza o glorie nationala... ca poet un
titan, ca ziarist un atlet... spinteca norii cu gandul si gasea
dincolo de stele forme noi pentru cugetarea romaneasca... .un
ouvrier al cugetarii... El s-a stins prea devreme, nu inainte de a
revarsa valuri de lumind in cugetarea roméneasca”.

Tot la Universitate, studentul la litere, botosaneanul
Constantin Calmuschi, va vorbi Tn numele tinerimii romane,
tinerime care a invatat de la poet “cum sa se adanceasca in
meditatie si cum s& se inalte in gandire... pentru cd umbra
acestui vis a fost atét de mare, incét veacuri multe falnic se
vor simti plutind si insufletind asupra celor ce te vor studia si
admira” ("Adevarul”, 20 iunie 1889). Tot aici se va realiza si o
imortalizare in tus a evenimentului, prin care C Jiquidi — tatal -
va incerca sa surprinda grandoarea evenimentului.

Tnainte de a fi coborat in mormant, doctorul lon Neagoe va
tine ultimul discurs, un discurs emotionant, incarcat de durere,
care a facut ca toata asistenta sa lacrimeze “mare este jalea si
durerea pe care azi o simte toata suflarea romaneasca, mare
si nemarginitd cum a fost sufletul acestui nemuritor”. Sicriul va
fi coborat apoi pe unduirile melodice si triste ale aceleeasi Mai
am un singur dor, interpretat de acelasi cor, lasand in sufletul
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celor prezenti “o puternica si tristd amintire” pentru ca se traia
senzatia ca “se fngropa nu numai un om ci tezaurul poporului
roman’.

Cu sufletul greu si inima cernita, Titu Maiorescu si amicii
de la “Junimea” vor ramane pana la acoperirea cu pamant a
mormantului. Tn semn de respect din partea tinerimii romane,
care efectiv isi diviniza idolul, Stefan Cosereanu - elev la
liceul Matei Basarab - si studentul Simion Mehedinti - viitorul
academician si istoric crestin — vor veghea la mormant pana
la ivirea luceafarului si lunii care, in acel amurg tarziu, aveau
sa straluceasca mai frumos ca niciodata. “S& ne inchindm cu
tristete si admiratie in fata acestui morméant deschis prematur;

trupul lui Eminescu s-a dus inséd inteligenta lui a ramas
printre cei vii ("L'Independence Roumain”, 18 iunie, 1889), iar
"Libertatea” din 22 iunie 1889 titra: “cuvine-se dar astéazi cand
mormantul a inchis pentru totdeauna pe cel mai ilustru dintre
fiii Daciei roméne s& varsam pentru el o lacrimd de mustrare,
pentru el, pe care I-am avut si n-am stiut a-I pretui.”

Reflectii postume

Desfasurarea tristului eveniment va fi diferit apreciata
de presa timpului. Cel mai aproape de adevar pare sa fi fost
"Universul Literar” saptamanal care apreciaza evenimentul
ca fiind de o “duiogie impundétoare”, asa cum a fost si sufletul
poetului. Un doliu national coborat in sufletul unui popor pe
care, din nefericire, posteritatea avea sa-l perceapa altfel. Este
necesara precizarea ca nimeni si nimic din ceea ce a insemnat
ultimele zile ale poetului, nu a sugerat existenta vreunei
tentative de victimizare a sa din partea vreunei conspiratii sau
organizatii oculte.

Natiunea I-a cinstit, presa I-a onorat, mul{imea |-a venerat,
prietenii I-au Thconjurat cu aceeasi prefuire din totdeauna, iar
contestatarii si dusmanii au tacut resemnati. Pana si Bogdan
Petriceicu Hasdeu, care-i minimalizase opera, i-a dedicat o
pagina in revista sa “o pagind in onoarea aceluia care face
onoare {tarii sale” prin “o scurta, dar plinad de adevar izbitor si
crud, amintire despre Mihail Eminescu” ("Telegraful Roman”,
20 iunie, 1889), ca sa nu mai vorbim de Alexandru Macedonski
care-gi incasase consecintele oprobriului public.

Perceput la moartea sa doar ca poet de exceptie si
jurnalist militant, opera lui abia de acum va incepe sa fie pusa
in valoare. Mai bine de un secol de cercetare va continua sa
uimeasca generatie dupa generatie de critici, prin evaluarea
si punerea in valoarea a vastitatii si diversitatii creatiei sale,
demonstrand ca intuitia contemporanilor asupra genialitatii
sale a fost una corecta, de aici si emotionanta despartire de cel
ce avea sa devina arheul culturii roméane. De aici si contrastul
izbitor intre realitatea momentului si minimalizarea voita din
partea celui care i-a scris biografia (G. Calinescu, n.n.).

Eminescu nu a fost un singuratic, desi a iubit singuratatea
si a cautat-o mereu. Nu a trait izolat, nu s-a situat in afara
realitatilor vremii sale, ba din contra, el a fost o prezenta vie,
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receptiva la tot ce a insemnat cultura,
viata sociala, mediu politic, istorie,
eveniment cotidian, trecut, prezent si
viitor pentru neamul sau. El s-a izolat
doar atunci cand se retragea in meditatie,
gandire si creatie. Nu a fugit de oameni,
ci dimpotriva, i-a cautat, infelegandu-i ca
nimeni altul din vremurile sale, mai ales
din perspectiva istorica a neamului sau.
Nu a stiut sa minta si a taxat necrutator
nedreptatea, ipocrizia si demagogia
doar cu armele scrisului sau, fara ca sa
poarte acea “cocoasa intelectuala”, atat
de comuna printre oamenii politici si de
cultura.

A ars la flacara geniului sau care
pana la urma i-au topit aripile gandirii si
imaginatiei. Este ceea ce contemporanii
vedeau si urmareau cu incantare si
uimire, dar si cu durere. Notorietatea
sa era una de nivel national si suferinta
sa era bine cunoscuta publicului larg. Tn
acest context, se ridica o intrebare de
bun simt. Cine, in asemenera conditii, si-
ar fi permis sa puna la cale o conspiratie
sau un complot antieminescian, fara
ca acest lucru sa nu fi devenit imediat
public? Tn aceeasi notd se poate
ridica si a doua intrebare. Cum ar fi
putut Maiorescu si junimistii — Ventura,
Simtion si altii — sa participe la “arestarea
ilegald” si izolarea sa ca alienat mintal, in
ideea cinica si bestiala de a-l scoate din
viata publica intr-o asemenea maniera
grotesca? cand tofi acestia — si mulfj,
multi altii, stiuti si nestiuti — au asistat cu
durere si au participat cu ce au putut la
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alinarea groaznicelor suferinti pe care poetul le-a suportat in ultimii sase ani din viata
sa chinuita.

Desfid pe oricine considera ca a trimite in strainatate pentru consult, asistenta
medicala si sanatorizare este o chestiune simpla chiar si astazi, cu atat mai mult la
acea vreme si inca cu insofitor, asa cum amicii sai de la “Junimea” in frunte cu Titu
Maiorescu - un adevarat mecena pentru Eminescu — au facut-o in mod repetat.
Din calvarul vietii sale posteritatea avea sa dezvolte de o maniera fantezista -
daca nu de-a dreptul cinica — nefericita teorie a conspiratiei, devenita subiect de
roman, numai dupa ce aceasta ipoteza a fost lansata de cinicii de la "Adevarul” in
anul 1911, in ideea de a macula memoria unui popor care si-ar fi sacrificat idolul.
Aceeasi intentie se poate intui si din preluarea nefericita a probabilitatii diagnostice
de nebunie luetica, dezvoltata apoi de cativa medici neinspirati si de o critica literara
la fel de neinspirata, culminand cu cinismul calinescian, care va dori sa aseze pe
fruntea olimpiana a poetului stigmatul rusinii alaturi de cununa geniului.

Asa cum posteritatea — prin eforturile admirabile ale criticii literare — a reusit sa
puna n valoare arheitatea creatiei eminesciene, aceeasi critica literara are obligatia
sa izbaveasca imaginea poetului de stigmatul luetic si de elucubratiile biografice —
Tndeosebi calinesciene - luetice sau sacrificiale, ridicandu-I astfel pe omul Eminescu
la nivelul operei sale. Chestiune de bun simf{ si moralitate elementara pentru critica
literara, care are astazi la indemana instrumentele necesare pentru promovarea
adevarului privind viata martirica a celui care “a rasturnat muntele géandirii in marea
inchipuirii” (A.D.Xenopol). Un pas important in aceasta directie l-a facut - de o
maniera onesta si meritorie — criticul Nicolae Manolescu, care a avut franchetea
sa valorizeze realitatea medicala din odiseea eminesciana ("Adevarul” — 28 iunie,
2013). Pe aceeasi traiectorie, a adevarului stiinific, se inscrie si criticul Theodor
Codreanu, pentru care argumentul medical are valoare ontologica (vezi — Eminescu
in captivitatea ,nebuniei”).

Dincolo de abordarea academicd, istorica si criticd a geniului eminescian,
poporul I-a simtit intotdeauna aproape, ca cel care a reusit sa-i exprime cel mai bine
si intr-un stil autentic; trairile, credinta, aspiratiile si apartenenta de neam si tara. lata
de ce si apusul sau va straluci de-a pururi in istoria neamului roménesc.

Janeta IUGA

Si poate...

Poate ca se vor deschide paméanturile
si te vei ivi, lupule,

cu cel de-al treilea ochi
cutremurandu-mi gandurile.

Si poate ma vei trezi
cu naravul tau, negrule,
si poate voi iubi iar diminetile.

Si poate ca vom strabate padurile,
pititi sub Tnaltul cerului,

sfidand furtunile

care acopera luna din noi.

Si poate ca vom urla

pana la ivirea zorilor

si poate ca luna ta va renega timpul meu
si poate ca timpul meu

va certa luna ta

si poate voi fugi cu urletul tau in mine
pana cand golul nostru galagios

se va umple cu luna noua.

Libelula fantastica,
tablou de Adelina Griinig

Numar aparut cu sprijinul Centrului Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui
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OMAGIU INVATATORULUI

, Fiecare copil pe care-l instruim este un om
pe care-l castigam” (Victor Hugo)

La mijloc de ciresar, in fiecare an, sarbatorim Ziua
Tnvé;étorului, a omului care se jertfeste pe altarul catedrei, al
luminarii neamului. Sa nu uitam ca, n timpul Primului Razboi
Mondial, multi invatatori au fost ofiteri si au luptat apararea gliei
strabune, nefiind contaminati de virusul revolutiei bolsevice,
fiind in primele randuri pentru desavéarsirea idealului national.

Ziua Invatatorului este cea mai veche séarbatoare laica.
Tn iunie 1927 Tribunalul lifov a autentificat Statutul Asociatiei
Generale a Invatitorilor din Romania, prin care se oficializa
manifestarea solidaritatii intre cadrele didactice.

In aceasta zi speciald, recunostinta tuturor se indreapta
spe educator, invatator, profesor din cadrul fiecarei unitafi
de Tnvatamant. Este acea zi deosebitd in care toate energiile
pozitive le lumineaza si le calauzesc calea, oferindu-le putere,
tact, rabdare si perseverenta, sensibilitate si flexibilitate,
dragoste si adevar, energie si curaj.

Marele poet, Mihai Eminescu, atunci cand era revizor
scolar pentru judetele lasi si Vaslui, in anii 1875-1876, sublinia
in rapoartele sale catre Ministerul Instructiunii si Cultelor
menirea scolii si Tnvatatorului, aratand ca “Scoala va fi buna,
cand popa va fi bun, darea mica, subprefectii oameni care
sa stie administratie, finante si economie politica, invatatorii
pedagogi, pe cand va fi si scoala - scoala, statul- stat si omul —
om, precum e in toata lumea, iar nu ca la noi, ca la nimeni”..."

Oamenii scolii din Romania s-au simtit onorati sa fie
serbati si felicitati, amintindu-le ca au cea mai nobila misiune,
asumandu-si apostolatul catedrei. Pastrator prin excelenta al
valorilor si identita{ii nationale, Dascalul roman a fost, inca
din zorii existentei sale, alaturi de preot, nu doar un pilon al
educatiei, ci un apostol al neamului. Nu trebuie sa facem apel la
cartile de istorie pentru a ne argumenta acreasta judecata. Cred
ca este suficient sa ne amintim povestile bunicilor si parintilor
nostri, franturi ale propriei copilarii pentru a ne inclina in fata
celor care ne-au invatat sa scriem in limba romana, pentru a
le multumi celor care ne-au vorbit pentru prima oara despre
Eminescu si Creanga, pentru a le zambi cu recunostinta celor
care, demult, in prima zi de scoald, ne-au zadmbit cu dragoste...

A fi dascal inseamna, in primul rand, a lupta. Este o
lupta pentru afirmarea valorilor morale si culturale mpotriva
ignorantei si a nestiintei, o lupta pentru construirea unui viitor
acestui neam. Tnvatatorul este cel dintai dintre dascali pentru
ca este cel care deschide drumul spre cunoastere si lumina.
Fara el, calatoria existentei nu ar putea avea inceput.

invé’gétorul indeplineste o chemare, o inclinatie, o
profesiune de o deosebitd importanta, aceea de a asigura
pregidtirea de baza a personalitatii tinerelor generatii,
deschizdndu-i orizontul spre pregatirea profesionala si
pentru viata. Participare, comunicare, indrumare, dezvoltare,
perfectionare, performanta, tenacitate, iubire, sensibilitate
si prietenie, iata in cate moduri putem clasifica stradania
cadrelor didactice, spre dezvoltarea armonioasa si prospera
a copilului.

Startul in viatd este o provocare care necesitda multa
asumare de fiecare invatator, demonstrand calitatea de
profesionist al demersului pedagogic prin Tincurajarea,
stimularea copilului, respectandu-i totodatd, candoarea,
spontaneitatea si naturaletea.

Familia si scoala sunt principalele medii in care copilul
creste, invata, se formeaza. Aici se pun bazele formarii
personalitatii, echilibrului emotional si premisele realizarilor

Nicolae IONESCU

sale de mai tarziu. Educatia se formeaza mai intai in familie.
Aici copilul invata sa spuna adevarul, sa fie cinstit, sa aprecieze
frumosul, sa respecte munca si sa se achite de responsabilitati.

Rolul scolii in viata oricarui copil este foarte important.

Invatatorii si profesorii 1i formeaz& personalitatea si i
asigura nivelul de educatie de care are nevoie pentru a
putea supravietui cerintelor concrete ale vietii. Cum poate fi
recunoscut invatatorul ideal? Tolstoi spunea: “Céand invatatorul
reuneste Tn inima sa dragostea de profesiune si dragostea de
elevi, putem spune ca este un invatator desavarsit.”

Nu oricine poate imbratisa cariera didactica. Profesorul
trebuie sa fie un indrumator si un sfatuitor al elevilor, trebuie sa
stie sa declanseze curiozitatea si dorinta lor pentru activitatea de
invatare. El trebuie sa fie un bun comunicator, sa fie intelegator,
sociabil, sa vrea sa invete mereu si sa impartaseasca din ce
are, sa nu puna partea financiara pe primul loc, sa vrea mereu
sa se redescopere pentru a nu se plafona. Se spune ca a fi
dascal este cea mai nobila meserie din lume. Stai mereu intre
copii, te bucuri de inocenta lor cat sunt mici si cand sunt mari te
bucuri de spiritul lor deschis, de reusita lor la diferite concursuri
sau de primii fiori ai dragostei. Competenta, tinuta morala si
intelectuala, tactul pedagogic — toate acestea il definesc.

Tot ceea ce daruieste dascalul, Tsi va pune amprenta pe
sufletul copilului. Sfantul loan Gura de Aur afirma : “Nu exista
arta mai frumoasa decat arta educatjei. Pictorul si sculptorul
fac doar figuri fara viata, dar educatorul creaza un chip viu;
uitdndu-se la el, se bucura si oamenii, se bucura si Dumnezeu”.

Astazi, cand banul primeaza in fata celorlalte valori,
nimeni nu mai considera o mandrie sa fii dascal. Scoala
nu mai este ce a fost odinioara, dascalii sunt intimidati,
santajati si  sfidati de autoritati, pusi in conflict cu alte
categorii sociale, nu mai sunt respectati de elevi si, uneori,
nici de parintii acestora. Mai mult, interesul individual al
fiecaruia a adus multd dezbinare in colectivele didactice.
Trebuie sa lasam “razboiul dintre noi” la usa salii de clasa
si sa fim “ un laborator de idei“, cum sublinia Nicolae lorga.

Sa speram ca, societatea si dascalii prin atitudinea lor,
vor reda demnitatea acestei profesii apostolice. Asadar, sa le
multumim si sa le fim recunoscatori pentru ca prin munca si
daruirea lor ne-au ajutat sa devenim oameni.

Nota:
1. Apud Petrea losub, Aurel Zugravu, Vaslui, monografie,
Editura Sport —Turism, Bucuresti, 1980, p.156.
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