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Sacrificiul meu nu trebuie plans, ci doar urmat (Episcopul Grigorie Leu)

Nicolae IONESCU

Iintotdeauna Biserica Ortodoxd Romana a cultivat constiinta unitatii de credinta si
neam, contribuind la pregétirea Marii Uniri. Insusi Imnul actual al Roméanilor in ultima
strofa (a Xl-a) evidentiaza rolul ,preotilor cu crucea in frunte, caci oastea e crestingd”
in lupta pentru unitate, independentd, credinta, demnitate ca o permanenta a istoriei

Epopeea Razboiului pentru Intregirea Neamului si de consolidare a Marii Uniri de la
1918, a cuprins in valtoarea sa nu numai ostasii, taranii, invatatorii, ci si preotii mobilizati
pe front care au fost adevarati apostoli si modele de urmat.

- continuare in pagina 17 -

Rituri de trecere

(urmare din numarul trecut)

Ill. Nunta
Janeta IUGA

ll.1. Cadru general

De-a lungul timpului, studierea complexului ceremonial
traditional s-a bucurat de importanta cuvenita, fiind in atentia
mai multor cercetatori, care s-au axat pe diverse arii geografice,
fnsa@ mai putin zona etnografica a Mehedintiului.

La sfarsitul secolului al XIX-lea ceremonialul nuptial este
reliefat in cartea Elenei Sevastos (Nunta la roméani, studio
istoric — etnografic comparativ). Aceasta a castigat Premiul
Eliade Radulescu al Academiei, insa peste ani, lucrarea lui
Simion Florea Marian s-a dovedit un reper incontestabil prin
bogatia informatiei oferite. Pana la Elena Sevastos si Simion
Florea Marian, s-a remarcat Dimitrie Cantemir cu Descrierea
Moldovei, unde prezinta, pe larg, obiceiuri la logodna si la
nunta.

In perioada anilor 1925-1935, Ernest Bernea a constatat,
avand la baza observatiile din satul Dragus, din Tara Oltului,
ca nunta este o manifestare colectiva ce presupune imbinarea
unor elemente de factura spirituala, magica, religioasa, estetica
sau economico-juridica."

Totodata, nunta surprinde comportamentul social al
diverselor categorii de oameni, raportandu-se la relatile de
rudenie si la situatia materiala a celor ce isi schimba statutul,
acest comportament fiind determinat de normele mostenite prin
traditie. Aceasta este consideratd o prima viziune sociologica
asupra nuntii.

- continuare in pagina 2 -

Cateva documente
privitoare la slujitorii
finutului Tutova (X)

Arcadie M. BODALE

Continuam publicarea documentelor privitoare la
infiintarea Jandarmeriei in Moldova, prin editarea chezasiilor
date in cancelariile isprovniciilor si ale privighetorilor de ocoale
pentru slujitorii recrutati in {inutul Tutovei. Astfel, in caz ca
savarseau abuzuri sau prejudicii statului, jandarmii si chezasii
lor trebuiau sa acopere pagubele pe care le-ar fi pricinuit. Din
acest motiv, unele chezasii au fost date de tatji acelor jandarmi.

Totodata, aceste documente mai arata ca pentru fiecare
ocol trebuiau inrolati cate trei jandarmi calare, care se aflau
in subordinea privighetorului de ocol. De asemenea, aceste
izvoare consemneaza ca sarcina cumpararii cailor, armelor si
straielor caddea pe seama acestor calarasi. Astfel, ei trebuiau
sa aiba o sabie, o pereche de pistoale si o pusca. Apoi, hainele
handarmilor era dupa ,forma veche” a calarasilor, ceea ce
arata continuitatea dintre cele doua institutji. in schimb, pentru
osteneala lor, acesti slujitori ei platiti cu 200 de lei pe an, erau
scutiti de dari si ar mai fi trebuit sa primeasca si cate doi slujitori
dintre birnicii satelor, ca sa le munceasca pamantul. Totusi,
aplicarea Regulamentului Organic a anulat ultimele doua
categorii de avantaje promise jandarmilor, acestia ramanand
numai cu leafa.

Tn sfarsit, documentele de mai jos au importanta si pentru
lingvisti, deoarece ele atesta intrarea Tn limba roména a
cuvantului obstesc, sub forma «opstiiario», dar ofera si sensul
arhaismui «strav», care insemna sechestru.

- continuare in pagina 14 -
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Rituri de trecere

- urmare din pagina 1 -

Mai tarziu, Vasile Tudor Cretu constata ca ,prin articulatiile
sale, ceremonialul nuntii nu este doar un rit de trecere, ci in
primul rAdnd un ceremonial bine realizat al intemeierii”.2

Dintr-o alta perspectiva, in aceeasi perioada a anilor
‘80, este analizatd nunta de catre Ivan Evseev. Acesta are
in vedere simbolurile ceremonialului nuptial, considerand
nunta ,un sistem semiotic relativ unitar”®, caracterizat printr-o
constanta care-i pune in evidenta specificul national. Aceasta
specificitate a ritualului nuptial este sustinuta si de faptul ca
n cadrul nuntii ,nu exista gesture, acte, obiceiuri, cuvinte sau
obiecte intdmplatoare, lipsite de o anumita semnificatie, iar
totalitatea sensurilor vehiculate prin aceste semne e modelabila
prin intermediul unei semiotici a opozitiilor si a reconcilierii sau
depasirii polaritatilor”.*

Un alt nume important in ceea ce priveste cercetarea
etno — folclorica este lon Ghinoiu. Acesta considera nunta
drept un ,ceremonial de consacrare a familiei, de procreare
si de intemeiere, prin actul nuptial, a unui ciclu vital.” Prin
intermediul ceremonialului nuptial se rezolva o serie de
conflicte de ordin economic, juridic sau moral. Acest ritual
confera posibilitatea ca omul sa-si schimbe statutul existential
in cadrul comunitatii traditionale si anume femeia sa devina
sotie si mama, iar baiatul sa devina barbat nsurat si tata.
Pentru aceasta schimbare de status tinerii sunt pregatiti inca
din timpul copilariei prin diverse practici magice, incarcate de
semnificatii (taiatul motului, infratitul, insuratitul, hora satului).®

Dupa acest moment, au loc o serie de rituri de separare si
de agregare, o data cu formarea cuplurilor, desprinderea mirilor
de familiile in care s-au nascut, parasirea casei parintesti de
catre mireasa, intrarea intr-un neam nou, schimbarea de statut
etc. Toate aceste secvente ale ritualului nuptial pot genera
tensiuni sufletesti si dezechilibre economice. Astfel de crize
pot influenta negativ soarta familiei. Tns& echilibrul poate fi
restabilit in timpul nuntii prin acte rituale, oratii si ceremonii.
Astfel, nunta este vazuta ca un amplu scenariu ritual prin care
tinerii necasatoriti ,parasesc temporar lumea profana, patrund
in lumea divina unde procreeaza si redevin, dupa noaptea
nuntii, oameni obignuiti [...] Trecerea pasagera de la profan la
sacru da putinta omului sa creeze el insugi omul™.

O lucrare foarte bine sistematizata in privinfa ritualului
nuptial din Mehedinti o constituie vol. | Oltenia, Sarbatori si
obiceiuri, sub coordonarea lui lon Ghinoiu in care se regasesc
raspunsurile la chestionarele emise pentru Atlasul Etnografic
Roman, in anii '70 -’80. Aceasta lucrare complexa a aparut
sub egida Academiei Romane si a Institutului de Etnografie si
Folclor ,Constantin Brailoiu”. Au fost cercetate 12 comune din
judetul Mehedinti. Una dintre aceste comune, anume Isverna,
face parte din Plaiul Closani si se incadreaza in sfera noastra
de cercetare. In cadrul acestui volum, nunta in Mehedinti a
fost structurata astfel: Petitul, Logodna, Zestrea, Chemarea
la nunta, Participantii la nuntd, Obiecte ceremoniale si rituale,
Alaiul de nuntd, Masa mare, Obiceiuri dupa nunta. Un prim
chestionar de nunta a fost realizat de B. P. Hasdeu, publicat in
revista ,Columna lui Traian”. Alte chestionare de nunta au fost
fntocmite, de-a lungul timpului, de Constantin Brailoiu si P. H.
Stahl, elaborate de colectivul Atlasului Etnografic Roman.

Ritualul nuptial este un ritual de trecere in care mirele si
mireasa sunt ,in co-actiune cu ceilalti purtatori de rol [...]".2
Nunta este un eveniment prin intermediul caruia are loc o
schimbare de status, formandu-se astfel familia care contureaza
aspectul social si economic al satului traditional. Tinerii, prin
casatorie, dobandesc un nou status, cel al omului casatorit. Din

punct de vedere social, casatoria este un ,prag consacrator
al individului”®, de aceea grecii o numeau cu termenul telos
- ,consacrare”. Nunta, la fel ca nasterea sau inmorméantarea,
fascineaza pe omul modern deoarece sta sub semnul misterului
prin actiunile pe care le intreprind actantii si mai cu seama
prin semnificatiile acestor actiuni. Frumusetea nuntii din Plaiul
Closani este data de gandirea magica a oamenilor din aceasta
zona, realizand prin acest eveniment o trecere de la profan la
sacru. Asadar, casatoria este considerata ca fiind un eveniment
marcant din existenta omului traditional ,[...] plasandu-I intr-un
sistem de roluri si relatii la nivelul comunicarii cotidiene, dar si
n planul forte al comunicarii ceremoniale. Casatoria instituie la
nivel social un prag fundamental de liminalitate [...]. "°

11.2. Nunta ca rit de trecere

Riturile de trecere, n structurarea obiceiurilor vietii de
familie, presupun trecerea de la un stadiu la altul al existentei,
cuprinzand momentele esentiale pe care le parcurge
fiinta umana: nasterea, nunta si inmorméantarea. Ceea ce
ne acapareaza atentia in privinta acestei teme consta in
modalitatile de manifestare a omului in fata acestor treceri.
Andrei Oisteanu afirma in legatura cu acestea ca ,Un rezervor
practic nesecat de informatii privind mitologia romana il
constituie manifestarile si textele folclorice, chiar daca acestea
au fost culese si consemnate abia la jumatatea secolului al
XIX-lea”."

Nunta traditionald a romanilor ca rit de trecere, din
perspectiva lui Mihai Pop, ,asigura buna randuire a societaji
traditionale”."?

Nunta traditionala se desfagoara in trei etape importante:
rituri preliminare, liminare si postliminare. ,Daca privim
curgerea, in lant, a momentelor (,verigilor’) ceremonialului
nuntii, avem neindoielnic, imaginea unei treceri, a unei
peregrinari simbolice dinspre o stare (conditie) veche (fecioria)
spre una calitativ noua (casatoria, existenta sociala lumita)”.”

Riturile preliminare cuprindeau: petitul, tocmeala pentru
zestre, stabilirea datei de logodna si nunta, chemarea membrilor
comunitatii la ceremonial, pregatirea costumelor ceremoniale
de nunta, alegerea persoanelor cu rol ceremonial, pregatirea
spatiului de nunta, pregatirea colacilor, despartirea mirilor de
statutul de fldcdu sau de fatd. In cadrul riturilor liminale se
incadreaza: chemarea la nunta, infrumusetarea mirilor, oferirea
darurilor, lertaciunea, colacaria, schimburile rituale, scalda si
fnvesmantarea mirilor, cununia. Cele mai importante momente
postliminale sunt: conacaria, masa mica (la casa miresei),
rapirea miresei, invelirea, impartirea darurilor, hora, scoaterea
zestrei, despartirea miresei de casa parinteasca, intdmpinarea
la casa mirelui, masa mare, dezvelirea.

Actele rituale ale nuntii au tocmai rolul de a asigura
trecerea de la stadiul de flacau — fata la cel de barbat — nevasta.

Astazi, chiar daca sensul ritual al multor obiceiuri s-a
pierdut, acestea se manifesta ca acte care dupa anumite
reguli bine stabilite, fiind prezente astfel in desfasurarea
ceremonialului. ,S-a produs deci un fenomen de translatie de
pe planul sacral pe planul ceremonial, o schimbare de functie.
Din functia veche a ramas o amintire care se concretizeaza
prin credinta ca «este bine sa se faca asa». S-a produs un
fenomen de deritualizare”.

Tn orizontul mental traditional omul considera ca viata sa
este guvernata de existenta unor forte care au capacitatea de
a le schimba viitorul. Astfel, soarta este privita in mentalitatea
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romaneasca drept ,un plan al existentei de la care omul nu
se poate abate in momentele de rascruce ale vietii (alegerea
sotului, felul mortii), expus la nastere de Ursitoare, sinonim cu
ursita si destinul”."®

Tntregul scenariu nuptial este traversat de credinte magico
— religioase. Acestea debuteaza inca din secventa practicilor
premaritale de cunoastere si aducere a ursitului. In noaptea
Sfantului Andrei sunt performate astfel de practici magice.

Tn ritualul nuptial, despértirea tinerilor de vechiul statut
este anticipata si pregatitda de momentul invesméantarii lor
si de luarea ,iertaciunilor”: ,Buna dimineata cinstiti meseni/
Cinstiti nuni mari,/ Cinstiti socri mari,/ Prin putine cuvinte,/
Pentru rugaminte,/ Se roaga fiica voastra/ Cu smerenie/ Sa-i
dati blagoslovenie/ Si cu plecaciune vine/ Sa-i dati iertaciune.”
Aceste rituri de separare, aduc cu performarea lor, o situatie
incarcata de dramatism, mai ales in etapa desprinderii de casa
parinteasca si, astfel, de conditia de fata.

Riturile de limita sunt intalnite in parcurgerea drumului de
catre alaiul nuntii Tnspre cununia religioasa. Starea de limita
intre cele doua conditii presupune, pe langa o situatie de conflict
ntre cele doua neamuri, si o situatie ontologica supusa fortelor
necurate, nefaste. Astfel, pentru inlaturarea pericolelor intra in
functiune steagul, simbol viruloid cu functie apotropaica. Acesta
este invartit de catre stegar deasupra capului in intersectii si in
fata bisericii. Ritualul de purificare util acestei etape liminale,
de oscilare intre cele doua stari consta in presararea graului
amestecat cu sare pe drumul strabatut de miri pana la biserica.
Impéartirea colacului de nuntd, la iesirea de la ceremonia
religioasa, are semnificatia anularii conflictului dintre cele doua
neamuri. Acest gest ne aminteste de teoria lui Gennep (1909),
potrivit careia acest obicei marcheaza integrarea tinerei perechi
in comunitate, anticipand ritualul comensualismului practicat
la masa cununiei. Alaiul nuntii cand ajunge la poarta miresei,
desemneaza o persoana sa spuna colocaseniile, texte lungi si
umoristice, care au rolul de a convinge socrul, sub forma unei
povesti alegorice, sa i-o infatiseze pe mireasa. Acest moment
reprezinta o situatie limita, de prag.

Riturile de separatie si, respectiv, de integrare a miresei
in noul statut si in noul neam, apar insotite de transferuri
de identitate ale tinerei In anumite secvente importante ale
ritualului nuptial. Un astfel de transfer se produce in contextul
conflictului dintre cele doua neamuri, in momentul in care
oamenii mirelui vin la casa miresei, fiindu-le prezentata o
mireasa falsa (o papusa sau o altd femeie). Ritualul creeaza
o situatie tensionata pe care trebuie sa o depaseasca neamul
miresei, intrucat se separa de ei un membru important ce se
va integra, prin nunta, intr-un alt neam. O alta schimbare de
identitate se produce in secventa numita Tnvelitul miresei.
Faptul ca, la casa mirelui, mireasa este intdmpinata cu o masuta
rotunda ce are pe ea un pahar cu apa si bani, iar mireasa este
invartita de trei ori pe aceasta masuta, iar apoi varsa paharul
cu apa, constituie un rit de integrare in noul neam.

Secventa rituala in care zestrea miresei este adusa la
casa mirelui este un obicei care implica atat un rit de separare,
prin plecarea definitiva a fetei din casa parinteasca, cat si unul
de integrare, dat de intrarea si ramanerea acesteia in casa
mirelui.

Nunta celebreaza ciclurile reproductiv — biologice si
productiv — sociale ale ordinii culturale, ea reprezinta un
eveniment social care reificd norme si valori sociale”."®

Nunta reprezinta, asadar, unul dintre cele trei mari rituri
de trecere, unul dintre evenimentele cele mai importante din
viata omului. Inca din trecut poporul roman si in mod special
societatile tradifionale acorda casatoriei o importanta deosebita,
acest eveniment avand un caracter economic, social, moral,
biologic, dar si normativ. Acest eveniment se incadreaza in
riturile de trecere deoarece presupune o schimbare a statutului
relatiilor sociale ale individului, trecerea de la un mod de a
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se comporta la altul, implicand schimbari fundamentale si la
nivelul relatiilor familiale sau de grup.

.Pe parcursul nuntii, se subliniaza tranzitile aduse de
casatorie, scotdnd in prim-plan preocuparile principale ale
comunitatii, precum si valorile culturale, centrale ale ei, cu toate
tensiunile interne inerente. Deoarece casatoria ca si moartea
presupune schimbari radicale in sinele individual si colectiv, atat
in termeni biologici, cat si sociali, cele mai elaborate scheme
culturale ale nuntii se refera la dimensiunea multistratificata
a instrainarii, separarii, mortii, precum si la onoare si rusine.
Locul simbolic al fuzionarii acestora este mireasa”."”

Casatoria este ritualul de trecere in care protagonigtii
participd activ si sunt constienti de schimbarile de statut care
se produc odata cu acest eveniment, normand viata comunitatii
traditionale.

n acest sens Gail Kligman sustine cé ritualurile performate
cu privire la ciclul vietii ,,incorporeaza norme, valori si reguli
ale universului social pe care 1l reprezinta. Prin aceasta, ele
reflecta trecutul si constituie prezentul — astfel jargonul ritualic
reflecta si constituie simultan realitatea sociala”."®

Nunta este cea care marcheaza trecerea de la varsta
fecioriei la maturitate. Orice schimbare in starea unui individ
atrage dupa sine actiuni si reactiuni intre sacru si profan.
Aceste actiuni sunt atent supravegheate de comunitatea
traditionala si reglementate atunci cand e cazul, astfel incat
societatea generald s3 nu fie afectatd in vreun fel. Insasi
existenta necesita trecerea succesiva de la o stare sociala la
alta: viata individuala este alcatuita dintr-o succesiune de etape,
precum: nasterea, pubertatea sociala, casatoria, paternitatea,
propasirea clasei, specializarea ocupatiei, moartea. Si
fiecaruia dintre aceste ansambluri i se raporteaza ceremonii
al caror obiect este identic: realizarea trecerii individului dintr-o
situatie nedeterminata la o alta situatie determinata. Obiectul
fiind acelasi, este absolut necesar ca mijloacele folosite pentru
a-l atinge sa fie, daca nu identice in detaliu, cel putin analoge,
individul transformandu-se dupa ce a strabatut mai multe etape
si a depasit mai multe frontiere. De aici, asemanarea generala
a ceremoniilor nasterii, copilariei, pubertatii sociale, logodnei,
casatoriei, graviditatii, paternitatii, funeralilor si initierii n
societatile religioase.

Acest rit de trecere ne expune starile si etapele prin care
fiecare individ trebuie sa treaca. Riturile de casatorie care
contin indeosebi rituri de agregare definitiva la noul mediu,
de integrare n noul neam. Obiceiurile in legatura cu casatoria
constituie importante documente de istorie sociala, repere ale
identitatii poporului roman. Ca ceremonial de trecere, intreaga
desfasurare a obiceiurilor in legatura cu casatoria cuprindea
cele trei etape principale: logodna, nunta si obiceiurile de dupa
nunta. Ritualul nuptial poate fi privit, Tn general, sub doua
aspecte: cel de ritual de trecere si cel de spectacol popular.
Astfel, la nivelul comunitaiii traditionale, putem remarca
producerea unui anumit dezechilibru prin plecarea celor tineri
din randul categoriilor de tineret carora le apartineau, prin
plecarea din familiile lor si, mai ales, prin plecarea miresei de
la casa parinteasca, producandu-se uneori ciocniri de interese
si sentimente. Majoritatea riturilor din cadrul ritualului nuptial
au scopul de a rezolva aceste conflicte, de a restabili echilibrul
comunitatii satesti. Conflictul se rezolva prin integrarea miresei
n familia mirelui, prin stabilirea de noi legaturi de rudenie.

Avand Tn vedere subcapitolele care urmeaza, nu putem
trece peste constatarea lui Isidor Chicet cu privire la analiza
ritualului nuptial: ,Rituri, simboluri, fapte, gesturi, poezia nuntii,
muzica si jocul popular, nimic nu este lasat la voia intamplarii,
deoarece ca model geografic nunta poate fi asemuitd cu
perfectiunea unei sfere, deci nu poti sa rupi nicio particica [...]
si s-0 judeci separat de intreg”."
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lll.3. Credinte si practici magice de aflare a ursitului

Satenii din Plaiul Closani considera ca fiecarui om ii este
sortit sa aiba pe cineva alaturi in viata. Fetele nemaritate, inca
de la varsta de 15-16 ani, erau curioase sa-si afle ursitul si
de aceea apelau la o serie de practici magice. Tinerele se
temeau ca nu cumva sa ramana ,fete batrane”, nemaritate,
caci a nu-ti intemeia o familie la timpul cuvenit era considerat
o anormalitate, o abatere de la normele morale ale comunitatii.

Astfel, fetele nemaritate apelau la o serie de metode din
batrani pentru a-si vedea ursitul?:

1. Apa masurata

Se masoara noua cescute de apa pline ochi si apoi se
toarna in strachina. Dupa aceea, se pune apa masurata sub
0 icoana pana dimineata. A doua zi, in zori, se masoara din
nou cu aceeasi cescuta apa din vas. Daca una dintre ele nu se
umple cum trebuie, e semn ca fata nu va avea noroc in maritis
si ursitul se va lasa asteptat. In caz ca raméane apa pe fundul
strachinii, chiar de-ar fi cativa stropi, inseamna ca il va gasi
foarte curand pe cel harazit ei.

2. Boabele de grau

Pe vatra sau pe plita incinsa, se aseaza boabe de grau,
fiecare purtdnd numele unor posibili petitori si un singur bob
cu numele femeii. Cand vor incepe boabele sa sara, femeia
trebuie sa fie foarte atenta. Bobul care va sari in acelasi timp
cu cel care poartd numele femeii va fi cel ce va deslusi iubitul.

Vraji de dragoste care se faceau de Sfantul Andrei

1. ,Sufletul pereche iti apare la geam” - exista credinta ca
ursitul poate aparea la geam in aceasta noapte. Pentru a vedea
cine este, fetele nemaritate trebuie sa fie singure in camera
inainte de miezul noptii in intuneric. E nevoie sa aprinda o
lumanare in fata geamului sau a unei oglinzi. Se spune c3,
pentru a-I chema pe cel iubit, este bine sa-si pieptene parul,
iar daca se concentreaza si cred, vor reusi sa-si vada alesul,
reflectat in oglinda sau in geam, stand in spatele lor.

2. Ritualul ,facutului cu ulcica” — daca unei fete ii place de
un baiat, dar sentimentele nu par impartasite, ea il poate cuceri
prin acest ritual. La miezul noptii, ea asaza o ulcica noua de
lut la gura sobei. De acolo trebuie sa ia trei carbuni incinsi pe
care sa-i aseze pe dosul vasului. Tn timp ce intoarce vasul cu
gura n sus ea rosteste numele celui iubit si astfel el o va privi
cu alti ochi.

3. Apa neinceputa poate fi folosita in vraji de dragoste.
Tntr-un vas cu apa neinceputd (persoana care a scos-o din
fantana nu trebuie nu trebuie sa vorbeasca pana cand apa nu
este folositd) se pune o verigheta a unei femei casatorite. Daca
priveste cu atentie Tn vas, fata va putea zari chipul celui ursit.!

In Ungaria, fetele nemaritate incercau sa-si afle ursitul
prin intermediul unui joc ritual numit ,Vergel”:

,Cind am fost noi fete, in sara da Anu Nou ne-am strins
multe fete si ficiori si ne-am jucat de-a vergelutdle. Punem
noaua blide pa masa. Punem sare, cocotoare, inel, carbune,
teaptan, cilt, pita, bani, atd. Cite tate su blidele-ntoarsa cu
fundu-n sus. Una iera da state la use, nu sa uita acolo. Nu
trabuie sa marga afara numa sa se-ntoarca. Na, haida, coata!
— zicem. Aridicam blidu. lera cilt. A, ca paros o fil — zicem si ne
ridem. Tat o fi cu par. Apu iara mere, ca da tri uari mere ta unu.
lara aridica. Aridica teaptan. A, ca mare a fi la dint, a fi dintos!
lara mere, apoi radica cocotoar. A fi frumos. Apoi iara mere
alta. Pita o-nsamnat ca o fi gazda, inelu nealcos, carbunile
negru, sare sarac ca vinere d-inga pos, banii gdzdoc, ata ca o
fi vinit da daparte”.?

In trecut, mireasa purta o pereche de braciri lungi, care
atarnau pana la pamant. Pe drum se juca hora de mana sau
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sarba, iar fetele de maritat urmareau sa calce bracirile miresei
in credinta ca o sa-si gaseasca si ele ursitul in curand.

lll.4. Petitul

In comunitatea traditionald oamenii, fiind ocupati cu
muncile agricole, nu aveau posibilitati variate sa se intadlneasca
si s se cunoasca mai bine. Sarbatorile sau sezatorile erau
un bun prilej de a-si intalni ursitul. Modalitatea cea mai buna
pentru cunoasterea reciproca intre tineri era in primul rand
hora. Daca tinerii se placeau Ti ingtiintau pe parinti si apoi
mergeu in petit. ,Mirii se alegeau cu acordul parintilor, s-acum
e la fel”.% ,La unele familii chiar impuneau demult cu cine sa
se marite fata. Unii se luau, demult, si pentru avere, ca avea
ala pamant, animale”.?* ,Se ntalneau la hore, la sarbatori; se
faceau la noi in fiecare sdmbata si duminicé, se face s-acum si
tine noua zile, de la Créaciun si pana la Sf. lon”.?

Daca intr-o familie erau mai multi copii, trebuia sa faca
nunta Tn ordinea vérstei. Mai intéi cel mai mare si mai apoi cel
mai mic.

Daca tinerii se alegeau fara acordul parintilor, nu li se mai
facea nunta. Erau batuti si alungati de la casa parinteasca,
dupa cum povesteste informatorul Gheorghe Trop, din Isverna,
care s-a casatorit fara acordul parintilor, furdnd mireasa de la
casa parinteasca:

,G.T.%: Eu mai aveam un frate. D.T.?”: Eu mai aveam o
sora.

G.T.: ST eu trdiam cu ia bine, ca un barbat cu o fata
traiam. Eu aveam 18, ea avea 20 ani. De un’e pana un’e ne-
am 'ndragostit tare si am zis: << - M4, io o iau pe Domnica
de sotie>>. Si ai mei or zis: << Ma, cum sa te casatoresti tu
‘naintea Iu’ frate-tau>>, iar ieu am zis: << - Ma, pa’ daca frate-
miu nu vre’ sa se casatoreasca zace ani, sa nu ma casatoresc
nici ieu?!>>. Ne-am dus, intr-adevar, in graitori, cum sa zice
la noi, m-am dus cu parintii mei acolo, la soacra-mea. Si a zis
tata-meu catre soacra-mea: << - Ma, ce facem cu copiii astia,
nu-i impreunam?>> ST i-o raspuns:

<<Nu se poate sa-i impreunam , fiindca tu ai pa copilul
mai mare, eu am pa fata mai mare si iei sunt mai mici, nu sa
poate!>>. Si ieu am zis: << Eee, noi tot ne impreunam, daca
voi nu vreti. Odata, intr-o sara m-am dus acolo, la ia sf o iesit
afara; soacra-mea ierea lao vecina, torcea, cum sa torcea
demult cu furca, sa facea claci. Vine soacra si ne gasaste pa
noi amandoi in ogor, acolo:

<<Ma, nu v-am spus sa nu va luati?>>. O dat cu furca aia
si-n mine, si-n ea. [...] Am zis:

<< - Hai cu mine, Domnico, acas’ la mine>>. Tata cu mama
0 zis: << Ma, daca esti capabil de sotie, de muiere, ramai aici
cu ial>> St asa am ramas mult timp, mult timp am ramas!”.%

In 1716 petitul se desfisura simultan cu logodna, sub
forma unei manifestari sacre prin scenariul ritual puternic
metaforizat. Daca unui baiat ii placea o fata, atunci el trimitea
la parinti ei oameni numiti petitori, adica petitores. Acestia
analizau gandurile batranilor, ca sa nu pateasca rusinea sa nu
vrea parintii fetei. Daca se constata ca acestia vor s-o dea,
atunci se duceau cu toate rudeniile mirelui in casa fetei.® Cel
mai de seama dintre petitori era numit staroste, acesta avea
rolul de a rosti o oratie, precum urmatoarea:

,Mosii si stramosii parinilor nostri, umbland la vanat au
dat peste tara in care locuim noi acum si in tara asta traim, ne
hr&nim si ne intdrim cu laptele si mierea ei. Imboldit de pilda lor,
maritul boier cutare, in vreme ce umbla dupa vanat pe campii,
prin codri si prin munti, a dat de o ciuta, care, sfioasa si cuminte
nu i-a ingaduit sa-i vada fata ci a luat-o la fuga si s-a ascuns.
Am pornit pe urmele lasate de copitele ei, care ne-au adus
pana in casa aceasta; de aceea, voi trebuie sa ne dati sau sa
ne aratati incotro a fugit vinatul pe care I-am gonit cu osteneala
si sudoare din pustietati”*.
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Parintii fetei nu voiau sa recunoasca de la inceput
ca in casa lor se afla un astfel de vanat, insa daca petitorii
insistau, atunci li se aducea o fata batrana, imbracata uréat,
intrebandu- i pe tineri daca respectiva este ciuta pe care o
cautau. Petitorii neaga ca aceasta ar fi vanatul, adaugand o
descriere amanuntita a ciutei pe care o urmareau (,,vanatul lor
are plete balaie, ochi de soim, dinti ca siragul de margele, buze
mai rosii decat ciresele, trup ca de leoaica, pieptul ca de gasca,
gat ca de lebada, degete mai netede decét ceara si fata mai
stralucitoare decat soarele si luna”)3".

Daca nici astfel parintii nu recunosteau ca au in casa un
vanat, atunci petitorii anuntau ca vanatul va fi luat cu sila si vor
recurge la arme. Atunci parintii scoteau fata ce era aranjata in
functie de posibilitatile familiei, iar petitorii confirmau ca aceasta
era ciuta mult cautata. Dupa aceasta etapa, era chemat un
preot in fata caruia logodnicii faceau schimbul de inele. in cazul
in care preotul nu putea sa participe, atunci se apela la un
vecin mai batran. Dupa schimbul de inele se intindea o masa
si se hotara ziua nuntji.

Oratia de petit a fost rostita pana la inceputul sec. al XX-
lea. Ea apare si in studiul din 1890 al lui Simion Florea Marian
Nunta la roméani.

In Plaiul Closani, in 1878, petitul se ficea astfel: se trimitea
baiatul insotit de rude la parintii fetei. Daca fetei i placea de
baiat, iar familia fetei era de acord cu acesta, atunci se duceau
cdutéatorii de casa la ginere. Cautatorii de casa aveau rolul de a
face investigatii privind caracterul si starea materiala a familiei
in care avea sa se integreze fata. Pefitorii se duceau in petit,
de reguld, seara, deoarece in caz ca se izbeau de un refuz din
partea familiei fetei sa nu se afle in sat.

Petitorii mergeau la casa fetei de maritat cu o sticla cu
rachiu sau o plosca. Acestia 1i rugau pe parintii fetei sa guste
din rachiul adus. Daca parintii refuzau sa guste din rachiu
era semn ca nu vor sa o promita baiatului, iar petitorii plecau
suparati la casele lor. Interesant este ca in zona de nord a
Plaiului Closani exista obiceiul darurilor simbolice. Astfel ca
fata 1i daruia baiatului o scoarta, drept simbol al statorniciei.
Daca fata realiza un astfel de gest insemna ca ea impreuna cu
familia ei il acceptau pe tanar.

Tn Isverna observdm un aspect nou cu privire la nunts
(in jurul anului 1980) si anume: pefitorii rosteau formula
,Buna dimineata!” indiferent de ora in care avea loc petitul.
Isidor Chicet lamureste ca aceasta este o ,formula reper a
intemeierii, care trebuie sa inceapa o data cu zorii, cu rasaritul,
ca lumina rasarita suverana peste intuneric; inceputul zilei fiind
o intemeiere, tot asa redau si petitorii actiunea lor2.

Dupa 1990, petitul capatd denumirea de gréit in Plaiul
Closani, iar petitorii se numeau graitori. Dintre graitori faceau
parte: ginerele, parintji ginerelui, cumnatul de mana si un batran
din sat. Graitorii mergeau sa ceara fata in casatorie sdmbata
seara. Acestia duceau cu ei o sticla de tuica sau vin rosu. La
gura sticlei legau busuioc si un fir de lana rosie. Este utilizat
busuiocul deoarece acesta are valente magice. Daca familiile
cadeau de acord, atunci se stabileau data nuntji si zestrea fetei.

In satul Isverna se intalnea interdictia de a merge in petit
in zilele de post, deoarece exista credinta ca trecerea de la
un statut la altul nu se poate realiza pe deplin daca nu sta sub
semnul divinitaji.

In prezent, petitul a suferit o alterare a semnificatiilor.
Astazi, dupa ce tinerii se cunosc dinainte si hotarasc ei sa-si
intemeieze o familie, stabilesc o data cand baiatul impreuna
cu parintii lui merg in petit la casa fetei. Acest moment vine ca
un prilej de a se cunoaste mai bine cuscrii si a se intelege in
privinta zestrei, dar si asupra datei nuntji.

Si la alte popoare, petirea se face ca la roméni. Spre
exemplu, la italieni, merge in petit tatal baiatului care doreste
sa se casatoreasca. Tatal viitorului mire se duce la casa fetei
de maritat si-i roaga pe parintii acesteia ,sa-i de o porumbita
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alba si nepatata” sau o ,vitica alba”, care se afla la casa lor.
Initial, parintii fetei se prefac ca nu stiu despre ce este vorba,
aratandu-i alte fete, nu pe cea cautata. Fata pe care o impetesc
este adusa la final cu greu.

La maghiari, parintii baiatului de Tnsurat merg cu un
staroste (kero) in petit, sustindnd ca sunt pe urmele unei
porumbite, care s-a oprit la casa lor, iar acestia ii intreaba
pe parintii fetei daca nu cumva au vazut-o, dar ca au si ei o
porumbita. Alaiul tanarului de Tnsurat pleaca, insa se intoarce
la un moment dat sustinand ca au realizat c&, de fapt, o cautau
pe ,porumbita” din casa lor. Acestia cer ,porumbita”, spunand
ca detin ei o colivie frumoasa, in care ar putea sa se ingrijeasca
de ea.®

Si la sarbii din Zlatita intdlnim aceasta etapa a nuntii,
petitul, intr-o forma asemanétoare cu cea a locuitorilor din Plaiul
Closani. Informatoarea Taban Luminita, din Zlatita, precizeaza
urmatoarele: ,Parintii baiatului, mergand sa peteasca fata, i
duc cateva randuri de haine, cu incaltdminte, absolut tot; iar
daca familia este Tnstarita, i cumpara si alte bijuterii pe care
le aseaza pe o perinuta, pe care soacra o tine pe maini si o
prezinta cuscrilor”.3

in petit, la sarbii din Zlatita, merg 5-10 persoane, in functie
de marimea familiei. Intalnim si la sarbi simbolismul mé&rului ,pe
un mar se inteapa cu o scobitoare si se pun bani”, afirma Taban
Luminita din Zlatita. Parintilor fetei de maritat li se duc daruri,
cuscrul primeste o camasa, iar cuscra o rochie. De asemenea,
parintii baiatului primesc si ei din partea fetei material si
camasa. Asa cum se intdmpla si la romanii din Plaiul Closani,
tot astfel si la sarbii din Zlatita Tn petit se discuta zestrea fetei,
unde o sa stea copiii si amanunte legate de nunta.

,La plecare [mentioneaza informatoarea], este impodobita
0 masina cu flori si obligatoriu o panza alba (daca familia
este Tnstarita, atunci se impodobeste toatd masina cu panza
alba)”.®

llI.5. Logodna

Logodna, in trecut, mai era numitd ,nunta mica” sau
»schimb” (1887) sau ,asezat’. De la Pavel Ciobanu aflam ca
la petit se stabilea si data logodnei. Din corpusul tiparit de lon
Ghinoiu (DER) aflam ca in anii ‘80 logodna se {inea doar la
casa miresei, fara preot. Dupa logodna, fata ramanea la casa
ginerelui, avand loc de aceasta data si schimbul de inele.

~Schimbul acesta de inele, care preiau, fiecare, cumva
magic, energia (si sufletul) posesorului poate contura un transfer
de personalitate, din dorinta ca Tntemeierea sa semnifice,
iarasi, intregul si nu doua jumatati, separate, distincte”®. La
romani, la casa miresei, tinerii Tsi uneau mainile in prezenta a
zece martori. Mireasa Ti rostea sotului: ,Quando tu Gaiua, ego
Gaia” (Oriunde esti Gaius, eu sunt Gaia). Dupa cele rostite, cei
doi soti mancau dintr-o prajitura, care ii era adusa ofranda lui
Jupiter. Se mai practica si ruperea prajiturii deasupra capului
miresei, ceea ce ar putea explica originea gestului de astazi si
anume ruperea colacului deasupra capului miresei.

La albanezi, inelele se puneau in faina de grau, iar un
batran logodea tinerii in numele lui Hristos sile ura noroc si viata
lunga. in India, o ruda in varsta punea inelele tinerilor pe deget,
dupé care acestia sarutau méana celor prezenti. JIn Macedonia
logodna se face seara si dupa ce au schimbat inelele, pe care
le pune preotul intr-un tir (ciur) cu nohot, stafide si migdale;
iar dupa ce iau inelul arunca nohotul si stafidele pe capul
miresei mai intai preotul, apoi fiecare din oaspeti aruncand
cate o mana”.*” Cu timpul, la satenii din Plaiul Closani, s-au
produs schimbari si in cazul logodnei. Logodna se face ori la
casa fetei, ori la casa baiatului, nemaiexistand o regula in acest
sens. La logodna participa nasii si rudele atat din partea

miresei, cat si din partea mirelui. Tnainte de logodn se
stabilesc nasii. Se pastreaza traditia ca baiatul sa puna nasi
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din partea sa, fie nasii de botez, fie alte rude mai apropiate lui.
La logodna se face o masa, in capatul acesteia stau logodnicii
impreuna cu nagii. Ceilalti participanti (barbati, femei, fete,
baieti) sunt asezati aleatoriu. De la acest eveniment nu pot lipsi
insa lautarii, care sunt tocmiti si platiti de catre cei doi tineri,
de socrii mari si socrii mici. Nasul de logodna are rolul de a
deschide petrecerea cu o Boiereasca. In cazul in care nasul
nu iese la joc, petrecerea este deschisa de catre alti membri
ai familiei.

Astazi logodnei nu i se mai acorda atentia de altadata,
ilustrand procesul de desacralizare si demitizare al acestui
ceremonial. Pe de alta parte, respectarea ritualului logodnei ne
arata ca el este o prefigurare a nuntii.

11l.6. Tocmirea nuntii

Mentiunea cea mai veche despre tocmirea nuntii
mehedintene o regasim la lon lonescu de la Brad in volumul
sau Agricultura roméana din judetul Mehedinti (1868):

,Gatirile de nunta sunt intai targuielile sau darurile miresei,
al doilea darurile rudelor, constand in prosoape de la 5 pana
la 14 sfanti unul, apoi lautarii tocmiti cu 6 galbeni si avand
perspectiva de a lua inca pe atatia de la nuntasi, paine, carne
si un bucatar ca sa faca mancare, frunzare cu mese si laviti de
scanduri de jur-imprejurul ogradei si, in fine luarea miresei si
aducerea ei in casa barbatului.”®

In Plaiul Closani nunta se desfasoara pe parcursul a trei
zile. La acest eveniment participa activ intreaga colectivitate.
Rudele si vecinii sunt invitati de joi dupa — amiaza pentru a
ajuta la pregatirile de nuntd. Acestea au loc atat la casa
ginerelui cat si la casa miresei. La ambele familii sunt nelipsiti
lautarii. Sambata seara se face o masa nu foarte bogata, ci un
furustiuc. Dupa ce masa este servita, se incepe hora. Horele
se joaca pana noaptea tarziu. Tot sdmbata seara se stabilesc
si alergatorii (femeile sau oamenii care pun si aduna masa,
vesela). Din partea mirelui mai sunt chemate domnisoarele de
onoare, adica doicele. Acestea sunt chemate cu cate o floare
din frunze de <<foaie-n fir>>. Ele au rolul de a-l insoti pe mire
in dimineata nuntii pana la mireasa. Ele confectioneaza flori
pentru toti nuntasii.

~Sambata seara, veneau fetele la govit, veneau si baietii,
se faceau hore. Mireasa se imbraca in costum national atunci,
sf care nu avea, se imbraca si a doua zi tot in costum national,
dar care avea, purta rochie (duminica)”.®®

Domnigoarele de onoare din partea miresei, numite
tot doici, Tmpodobesc plosca cumnatului de galeata si fac
cununi atat pentru cumnatul de galeata, cat si pentru mireasa.
Cununile sunt purtate pe cap intreaga zi.

n ceea ce priveste lautarii pentru nuntéd, dintre cei vestifi
au fost lancu Trop (din Isverna) si Victor Parvanescu (Cerna —
Varf ) si Buzner Matei (Balta).

lIl.7. Chemarea la nunta

,Cel care <<imbuna>> (gusta din plosca), acela se duce
la nunta, care nu, acela nu bea din plosca”.*°

Cele mai vechi marturii despre aceasta etapa dateaza
de pe la mijlocul secolului al XX-lea, evidentiind solitudinea
ginerelui inainte de nunta. In dimineata nuntii, ginerele mergea
prin sat singur cu sticla de rachiu in mana, invitdndu-i pe
oameni la marele eveniment.

in Isverna ,Chemarea la nunta se ficea cu o saptamana
fnainte. Cumnatul de mana chema oamenii din sat si acu’ mai
cheama. Tnainte vreme, mergeau célari, cu perine frumoase,
cu scoarte, cu clopotei.*’ ,Nunta tinea trei zile, acu’ dumineca
s-atat”.+

In anii ’70 chemarea la nunta se facea cu o saptdmana
inainte de eveniment. Chemarea la nunta se facea de catre
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un alai compus din: ginere, cumnat de mana, socrul mic, nasul
si cativa alergatori, care rugau oamenii sa bea din plosca cu
fuica. Cei care beau din plosca acceptau invitatia la nunta.
Potrivit cercetarilor lui Pavel Ciobanu, chemarea la nunta in
Plaiul Closani se face de cumnatul de mana, avand drept
semne distinctive: un peschir asezat de-a curmezisul pieptului
si 0 plosca cu rachiu ce este impodobita cu busuioc si batista.
La Ponoarele cumnatul de mana mai este numit si starceala.

111.8. Gateala mirelui

in trecut, mirele se gitea sambéta seara. Mirele purta
palarie sau caciula impodobita cu flori sau beteala, camasa
din bumbac, in sau borangic, haina de dimie neagra sau alba.
Camasa de nunta a mirelui era confectionata de mama lui.
Baiatul nu mai purta aceasta camasa decat la nedei sau la
moarte.

,,In anii "70 insemnele specifice ale mirelui erau floarea
alba prinsa in piept, peschirul sau marama din borangic.
Floarea alba i se punea duminica dimineata fnainte de nunta
si i se scotea dupa nunta, Tn prezenta nasilor si a lautarilor’43.
Astazi, in Ponoarele, intalnim drept insemne batista alba si o
bancnota. Bancnota drept simbol al bogatiei, iar batista alba
simbol al puritatii.

Trecerea baiatului in randul celor casatoriti se realizeaza
prin ceremonialul barbieritului. Mirele este asezat pe un scaun
n mijlocul curtii, in fata unei oglinzi. Baietii se aduna in jurul lui
si privesc cum un baiat necasatorit isi asuma rolul de barbier, in
timp ce lautarii canta un cantec specific momentului respectiv.
Acest ritual are loc la casa mirelui, iar martor al trecerii de la o
stare la alta 1i este un pom, ,arborele vieii”.

111.9. invelitul miresei

Pregatirea miresei are loc duminica dimineata, acasa la
mireasa. Mireasa este imbracata in rochie alba de cateva fete
si de catre mama ei. Tnainte de 1900 mireasa se imbraca in
costum national pe care trebuia sa si-l confectioneze singura,
iar drept incaliaminte purta opinci din piele tabacita. ,Mai
demult lumea toata se Tmbraca in costum popular la nunta,
acu’ nu se mai imbracd”.* ,Se faceau peschire la nasi”.*®

La Tnvelitul miresei participa si nasa. Mireasa este asezata
pe un scaun, in fata unei oglinzi, iar nasa ii prinde voalul, in timp
ce lautarii 7i canta la-ti mireaséa ziua buna ceea ce marcheaza
trecerea de la un statut la altul. La sfarsitul nuntii, dupa ce se
desface steagul, se desface si mireasa. Acest ritual are loc in
casa mirilor si este realizat de catre nasa care Ti ridica voalul si
cununa si 1i pune in locul acestora baticul, un insemn specific
nevestelor.

111.10. Adapatul miresei

in Ponoarele si Balta, duminica dimineata, mireasa
insotitd de un alai de fete i baieti merge la un izvor pentru
,Ad&patul miresei” (anexele 15, 16). in fata alaiului merg
domnisoara de onoare si un baiat, ducand in mana un platou
pe care se aseaza un pahar. Acest pahar va fi umplut la izvor
cu apa de catre mireasa. Exista obiceiul ca in pahar sa se mai
puna o moneda. La izvor, mireasa inmoaie busuioc in pahar
si stropeste de trei ori pe tinerii care o insotesc. Fetele care
doresc sa se casatoreasca mai repede trebuie sa bea apa din
acest pahar. Dupa ce mireasa stropeste sub forma de cruce,
se joaca de trei ori Boiereasca, iar apoi alaiul de nunta se
intoarce catre casa.

n Isverna, Addpatul miresei se ficea la apa pesterii sau la
o fantana curata. Apa se cara cu jugul*® de la boi, sa fie mirele
si mireasa uniti. ,Unii, azi, mai folosesc resteul, altii nu; pun
ceva, un mestecau de mamaliga cu peschir. Cand fetele se duc
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cu mireasa la apa se cheama la govit. Fetele care mergeau la
govit, demult nu plateau la nunta. Doudzeci de fete daca se
duceau, douazeci nu plateau”.*’

Adapatul miresei, in Nadanova, se face astfel: duminica,
de dimineata, mireasa merge la un izvor sau la o fantana
impreuna cu prietenele sale, cumnatul de mana, lautarii si un
baiat mai mic. Mireasa aducea cu ea un vas de lut, invelit in
peschir, un colac, busuioc si un resteu de jug. La izvor, mireasa
gusta din apa, apoi se intoarce cu fata spre rasarit, face cruce
de trei ori cu busuiocul si ii stropeste pe toti cei prezenti cu
apa din vasul de lut din care a baut. Apoi cumnatul de mana
rupe colacul in patru bucati deasupra capului miresei dupa
care i-l da miresei si le arunca peste nuntasi. Fata care prinde
prima bucata de colac se crede ca se va marita curand. De
asemenea, fetele beau din apa din care a gustat si mireasa
pentru a avea noroc la maritis, pentru a-si gasi cat mai repede
ursitul. Cand cumnatul rupe colacul deasupra capului miresei
spune: ,Sa fii dulce ca zaharul, nelipsita ca sarea si dragastoasa
ca busuiocul! Dumnezeu sa-ti fie de ajutor!”.

In Husnicioara, mireasa pleca inspre rasarit cu galeata la
Addapatul miresei, pusa pe resteul de la boul stang; pe resteu se
punea un peschir si se zicea: ,Ai grija sa nu dai cu peschirul in
apé ca se imbata ginerele. Asa este! Nu e minciuna!”. Intrebata
de ce mergea mireasa la Adapatul miresei, informatoarea ne-a
raspuns: ,Asa e traditia, mama, asa s-a mostenit”.*®

Pavel Ciobanu ne descrie cum avea loc Adédpatul miresei
in trecut: ,Pe o tava se asterne o batista, apoi se pune un pahar
cu un ban in el si busuioc. Banul trebuie sa fie de argint. Peste
tava se aseaza carpa ginerelui. De o parte a tavii tine mireasa,
iar de cealaltd, cumnatul de mana”.*® Si alegerea punctelor
cardinale e importantd in secventa Adédpatul miresei. La
adapat trebuie sa se mearga in mod obligatoriu catre Rasarit.
La Adapatul miresei se joaca Boiereasca (de trei ori). Paharul
care se umple cu apa la Addpatul miresei este pastrat pana la
intalnirea cu mirele.

Adapatul miresei in Isverna — la izvor
(nunta Nicoletei Mosneanu - iunie 2014)
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11l.11. Plecarea miresei

Plecarea miresei de la casa parinteasca constituie in sine
un rit de separare si marcheaza totodata starea de liminalitate.

,Intreg alaiul nuntasilor din partea mirelui se pregéteste s&
mearga dupa mireasa. Momentul inalnirii oficiale a celor doua
nunti are loc atunci cand alaiul mirelui ajunge la casa miresei.
Atunci se simuleaza la poriile casei o incaierare asa cum
mentiona Dimitrie Cantemir, sugerand conflictul dintre doua
ostiri. Probabil ca aceasta este o reminescenta a unor vremuri
indepartate cand mireasa era luata cu forfa sau furata™®.

La Ponoare, cand mireasa pleaca de la casa parinteasca
se sparge o oala de pamant, avand astfel credinta ca cioburile
n-o s-o lase sa se mai intoarca, decat atunci cand oala se
va reintregi singura. Nuntasii cand ajung la casa miresei i
fac urarea: ,Bine v-am gasit sanatosi!”. Cand alaiul de nunta
ajunge la casa miresei, soacra mica il intampina cu trei batiste.
O batistd o va primi cel care spune colocaseniile, o batista
fi va fi inmanata cumnatului de méana, iar cea mai frumoasa
dintre ele ii va fi oferita nasului. Mirele trebuie sa treaca apoi o
proba de barbatie si anume sa dea jos bradul din varful prajinei
care este instalata in curtea miresei. Dupa ce da jos bradul din
prajina se sta la masa, insa mirele nu are voie sa manance.

Mirele este servit doar cu ap& indulcitd si cu fructe. Tn
acest moment mireasa nu sta la masa deoarece are loc invelitul
miresei. Dupa acest moment sunt spuse iertaciunile si sunt
sarutate mainile parintilor pentru a obtine binecuvantarea lor.
Cand mirele se ridica rupe chetoarea soacrei, care la randul
ei, i da carpa de ginere si li prinde batista in piept. Asa cum se
intdmpla si in cadrul ceremonialului funebru, este sparté o oala
de lut de catre mire pentru a distruge toate relele. Tot pentru a
se apara de fortele malefice, mirele poarta la el tamaie, usturoi
si o crenguta de brad.

in Nadanova, cand alaiul pleacd spre biserica se ia sio
parte din zestrea miresei: scoarte, macaturi si peschire. La
plecarea de la casa miresei, femeile din Nadanova spargeau
o oala de pamént ca sa fuga relele, la fel cum se face si la
fnmormantare, cand se pleaca cu mortul spre cimitir.

in Isverna plecarea miresei de la casa parinteasca este
considerata o separare definitiva de familia si casa in care a
locuit. Ea nu se mai intoarce decat in vizita.

In ziua nuntii, la sarbii din Zlatita, invitatii baiatului se
aduna la casa acestuia de unde pleaca cu totii la casa miresei.
Acolo, se alege o femeie si respectiva ia o lingurd de lemn
si iese Tn intdmpinare, iar cei din partea baiatului platesc o
rascumparare a miresei. Apoi, mama miresei intinde o panza
alba pana in strada, pe unde calca mireasa. Pe aceasta panza
alba nuntasii ies Tn strada cu mirii si se joaca hora, timp in care
soacra mica imparte daruri nasilor, cuscrilor, bunicilor si altor
rude. Daca mireasa are frate, este condusa de acesta pana la
biserica. Abia la biserica, mireasa este insotita de ginere.

ll1.12. Ridicatul prajinii

in satele Plaiului Closani exista obiceiul ca in sambata
nuntii cativa baieti sa mearga n padure si sa aduca prajina
miresei. Ei aduc la casa miresei un stejar pe care il decojesc
si il ung cu seu sa fie alunecos. In varful prajinii pun o creanga
de brad si o batista care are intr-un colt un banuf. Pe un fundal
lautaresc prajina va fi ridicata intr-un loc anume ales si va fi
l&sata acolo pana ce va cadea singura. In duminica nuntji, cand
mirele vine cu nuntasii sa ia mireasa, trebuie sa depaseasca
proba prajinii, altfel nunta nu ar mai avea loc. Astfel, un baiat
din partea ginerelui se urca pe prajina unsa pentru a lua batista
si bradutul din varful acesteia. In Nadanova, in trecut, se urca
mirele pentru a lua steagul din varful prajinii, iar mai apoi a fost
inlocuit de un tanar, ales de mire. Daca tanarul nu putea sa
coboare batista din prajina nunta era consideratd compromisa,
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deoarece daca batista nu era data jos nu se mai mergea la
cununia religioasa.

Daca cei din neamul mirelui nu puteau sa depaseasca
proba prajinii, atunci putea fi desemnat si cineva din alaiul
miresei, Tnsa in acest caz mirele trebuia sa plateasca o suma
mare de bani. Dupa ce se lua batista din varful prajinii colcerul
spunea: ,Gata, am luat mireasa! E-a noastra acum!”

Obiceiul de a supune viitorul mire la diverse probe pentru
a dovedi ca este demn sa devina ginere il intalnim si la slavii
meridionali, la italienii din Sicilia, dar si la irlandezi. Aceste
probe constau in intreceri la trénta sau in prinderea condurilor
din Anzi.*'

Dupa ce se pleaca de la casa miresei, se joaca pe drum
hore, sarba, ghimpele, bordeiasul. Dupa cununia religioasa, in
fata bisericii se joacd hora miresei si a mirelui. intr-o ordine
stricta se prind in hora: nasul, mirele, mireasa, nasa, stegarul,
cumnatul si cumnata de méana, apoi toti nuntasii.

Dupa cununie, alaiul de nunta porneste spre casa mirelui,
unde va avea loc nunta propriu-zisa. La casa mirelui se
desfasoara o serie de rituri de integrare. intreaga colectivitate
participa la agregarea miresei in noul neam, sustinand cu voie
buna aceasta schimbare de statut a celor doi tineri. Astfel,
satenii 1i intdmpina pe miri cu galeti pline cu apa pentru a le
merge bine, iar socrii mari ii primesc pe miri cu paine si sare.

»S0acra le ofera braciri care sugereaza legatura stransa
dintre cei doi tineri, Ti agseaza miresei in brate un copil si 7i rupe
0 azima pe cap. Mireasa este dusa in fata vetrei, unde, pe o
masa joasa, se afla un pahar cu apa. Mireasa se invarteste
de trei ori in jurul mesei, doborand apoi paharul cu piciorul, iar
soacra o inconjoara de trei ori, tindnd Tn mana o piatra luata din
vatra sau un vatrai.”?

Apoi nasul este cel care deschide masa mare printr-un
gest ritual: rupe o azima in patru bucati.

111.13. Participantii la nunta — roluri

Participantii la nunta le ureaza mirilor ,Casa de piatral”.
LAici nu este vorba doar de casa pamanteasca, ci este vorba de
o alta casa de piatra, deoarece mireasa nuntita este asemuita
Ccu gaina care poarta oul si aici oul reprezinta casa de piatra a
fatului”.%

In centrul ceremonialului se afla mirii. Toate ritualurile
nuntii sunt realizate pentru bunastarea lor. Personajul care
sufera cea mai mare schimbare in cadrul acestui ritual este
mireasa, la aceasta se observa cel mai bine ,transformarile
majore de schimbare de statut social si alienare.5 In ritualul
nuptial mireasa gi soacra se afla in opozitie, iar mirele si socrul
mare, ,[...] desi figuri centrale intr-o societate patriarhala, ocupa
un loc secundar in desfasurarea nuntji, in umbra femeilor, mai
evidentiate prin intermediul ritualurilor”.%

in anii '80, in Plaiul Closani relatiile nasi-fini, (miri), alte
rude au un puternic caracter social, ele avand la baza o ordine
foarte stricta. Nasul de botez trebuia sa fie, asa cum am aratat
mai sus, nasul de ,mostind”’(nasul de cununie ori cineva din
familia acestuia; In caz contrar, se credea ca mirii puteau fi
blestemati). Atributiile finilor, ale nasilor, ale socrilor mari si
mici, cadourile ce urmau sa fie oferite reciproc si momentul
cand trebuiau date erau riguros organizate de legea cutumiara
a comunitatilor satesti. Puterea acestei legi era atat de adanc
imprimata in mentalitatea rurald, incat nimeni nu indraznea
sa se sustraga de la ea, pentru a nu atrage ménia spiritelor
protectoare ale noii familii ce se constituia. Nasii trebuie sa fie
din partea mirelui, nasii de botez. Se obisnuieste a alege o
pereche de nasi. In cazul in care nasii de botez ai ginerelui
refuza, atunci se pot alege dintre rudele baiatului, pana la
gradul lll. Nasgii trebuie sa fie cununati atat legal, cat si religios.
Nasii au drept atributii urmatoarele: achizifioneaza lumanarile
de nunta, voalul miresei, cununa finii, pun bani in galetile cu
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apa. Tot nasii sunt cei care cumpara si floarea ginerelui. Nasul
este cel care deschide darul la masa mare. Nasei Ti revine
rolul de a Tmpodobi mireasa inainte de nunta, dar si de a o
dezveli dupa nunta. Nasul se recunoaste la nunta dupa floarea
alba prinsa in piept, care este cea mai mare dintre cele ale
nuntasilor. Acestora trebuie sa li se acorde o atentie deosebita
si respect asemenea unor parinti. Dupa nunta, mirii merg la
nasi cu plocon ce consta in cinci sau sapte azime, o pasare,
cocos sau curcan, friptura, prajituri si bautura (trei litri de tuica
si cinci litri de vin).

Un rol important in organizarea ritualului nuptial ii revine
cumnatului de mana, care mai este numit si cumnat de galeata
sau stérceald &l mare, simbolizand infratirea a doua familii.
Cumnatul de mana din partea ginerelui este ales dintre rude,
prieteni sau frati de cruce. Cumnatul de méana din partea
miresei mai este numit starceald &l mic. Cumnatul de mana se
asigura ca intreg ceremonialul nuntii sa decurga cum trebuie.
Acesta se ocupa de muzica, discuta cu bucatarii, cu alergatorii,
asigura necesarul de alimente si bautura la meseni, primeste
invitatii la masa, 7i aseaza la mese etc. In trecut se ocupa si
de strigarea darurilor. Ambii cumnati de ména au ca semn
distinctiv o cununa de beteala pe caciula, o plosca in mana si
un peschir, carpa de borangic, pusa in diagonala peste piept.

11l.14. Masa mare

Cand alaiul de la nunta se intoarce de la biserica, unde
a avut loc cununia religioasa, acesta se indreapta spre casa
mirelui, unde se punea masa mare. Cand ajunge la casa
mirelui, mireasa este intampinata de soacra mare in pragul
usii. Aici o urca pe o masuta cu trei picioare. Pe respectiva
masuta soacra mare mai pune o cana cu apa si bani. Mireasa
este nvartita de trei ori de catre soacra, iar apoi sparge ceva
din credinta ca astfel va avea parte de noroc si belsug in noua
casa si in noul neam.

Masa mare este pusa de alergétori, care au grija ca toti
nuntasii sa fie bine ospatati, iar lautarii interpreteaza cantece
vesele, Insa in trecut se cantau si balade.

Tot in aceasta secventa rituala, mirii sunt pusi s& manance
amandoi dintr-un ou sau sa bea lapte dintr-o strachina, folosind
0 singura lingura.

Ospitalitatea este considerata de catre Arnold van Gennep
un ritual de agregare.

,Masa mare este o forma de comuniune alimentara
prin intermediul careia casatoria devine o invatare colectiva
a ospitalitatii. Orice strain devine oaspete, pierzand in acest
context ritual, virtualitatea sa ostila [...]. Masa mare devine darul
pe care neamul mirelui 1l face comunitatii pentru acceptarea lui
sub noua configurare”.%

La masa mare se servesc doua — trei feluri de mancare.
Tnainte de friptura si préjituri era obiceiul de a se striga banii.
Meniul de nunta este variat: ciorba, friptura, sarmale, cozonac,
prajituri, fuica, vin. Meniurile de post constau in: sarmale cu
orez, mancare de prune, de cartofi.’’ ,Prima datd sa punea
supa si aperitiv, si pe urma sa punea sarmale, piftii, friptura,
cozonac, prajituri, paini, iar lautarii cantau fara statie, ca mai
demult nu ierea nici curent”.%®

La masa mare cumnatul de mana are un rol activ, el este
cel care aseaza oamenii la masa si oranduieste alergatorii. in
anii *70-80 mirii stateau langa nasi, la mijlocul mesei. In trecut
mirii mancau separat de restul nuntasilor, intr-o alta incapere.
Amandoi mancau din aceeasi farfurie si cu aceeasi lingura.

,Nunta constituie prilejul celui mai accentuat exces
alimentar din intreaga existenta sociala a unui neam. Nici
un exces nuptial nu este, insa, exces pur si gratuit, ci forma
alimentara a unui dar simbolic.”®

Masa comuna este un semn al sarbatorescului, un simbol
al comuniunii intre oameni. Ospaful devine o forma specifica de
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manifestare a relatiilor sociale. Antropologii au evidentiat ideea
de competitie ca element principal a vietii sociale traditionale,
iar ospatul ca forma de exhibare a bogatiei alimentare, poate
constitui un exemplu de exprimare a dorintei de a castiga
prestigiu intr-o concurenta benefica.

111.15. Darul de nunta

Darul este un fenomen complex, care pune in evidenta
principii de baza ale existentei:cel al reciprocitatii, al coexistentei
armonioase, al intelegerii si al prieteniei.

Marcel Mauss in cartea Essai sur le don trateaza
fenomenul schimbului de daruri. Potrivit acestuia nunta ofera
posibilitatea manifestarii ,bucuriei de a da in public, bucuria

cheltuielilor generoase, efectuate cu talent, bucuria
ospitalitatii si a sarbatoririi publice”.®°

Procesul schimbului de daruri este numit de Mauss
fenomen social total, care presupune trei etape obligatorii: a da,
a primi si a restitui. Potrivit lui Arnold Van Gennep, a respinge
un dar semnifica neacceptarea unirii celor doi tineri. Tot acesta
vede masa de nunta drept o expresie a darului.®

De asemenea, zestrea este considerata tot o forma de
dar. Observam acest aspect, in Cerna — Varf, din relatarile
informatoarei Vucea Romanita: ,Mireasa avea zestre: ii dadea
perini, scoarte, peschire si le luau nuntasii pe umar, prin sat,
sa se vada zestrea miresei, cat de bogata-i, cat de avuta-i;
ca mireasa-i mireasd”.% ,Inainte, cand veneau s& ia mireasa,
se uitau nuntasii sa ia cate ceva din casa: o masa, un scaun,
un vatrai, tablouri, flori frumoase, ce avea prin casa”.%® ,Cand
plecau de-acasa se ducea si zestrea toata: ba perini, ba paturi,
ba costume, carau toti”.%*

In Cerna — Varf mai exista obiceiul ca atunci cand pleca
mireasa de la casa parinteasca sa se ia de catre unii dintre
participantii la nunta diverse lucruri din gospodaria miresei:

,,La nunta Iu’ Sanda me’, un var de-al meu a incintat un
vatrai in foc, ca stia ca tre’ ca sa-l ie care-l ie si I-a pus la usa,
la-ndemana, si can’ o venit unu’ ‘ndraznet ca sa ie vatraiul,
s-0 ars de s-o fript. Unu’ dintre ei o luat o masa din asta rotata
si 0 luat-o la fuga ca sa nu-l prinda si s-o dus cu ea acasa la
mireasa”.%

La populatia din Andaman (Insula de Nord) darurile
intéresc relatiile dintre cele doua neamuri, al mirelui si al
miresei:

,Darurile pecetluiesc casatoria, formeaza legaturile intre
rudele celor doua cupluri. Ele confera ambelor parti aceeasi
naturd, iar aceasta identitate se manifesta prin interdictia ca, in
momentul logodnei, pana la sfarsitul zilelor, cele doua grupuri
de rude sa nu se mai vada si sa nu- si mai adreseze nici un
cuvant, ci doar sa-si faca in mod continuu cadouri.”®

Prin dar intelegem nu doar obiectele materiale vehiculate,
alimente, ci si mesele comune si acele fenomene ce se
bazeaza, in esen{a, pe transmiterea benevola a unor servicii
sau bunuri spirituale (cuvinte, sentimente, cantece).

~Secretul Bogatiei si al Fericirii este acela de a da in dar,
de a nu pastra si de a nu cauta Bogatia, ci s-o darui, pentru ca
sarevina, ea insasi, sub forma in care a fost daruita, in aceasta
lume, dar si in cealaltd. Renuntarea de sine, sa castigi doar ca
sa dai, iata legea care este si lege a naturii, sursa adevaratului
profit”.6”

La finalul nuntii erau cinstiti® mirii, de catre nasi si de catre
ceilalti participanti la nunta: ,Prima dat& lua banii de la nasu’,
apoi pornea de pe partea dreapta si strigau poreclele lor, sa
faceau numai glume”.®®

In viata traditionald are o mare importantd valoarea
simbolica a darului care stabileste relatii de prietenie si
intelegeri intre oameni, consistenta lui materiala fiind pe planul
al doilea. Participatii la eveniment ofera daruri, astfel incat
fiecare etapa din suita ceremoniald a nuntii este marcata de
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actul oferirii darului. ,Fiecare neam daruieste celuilalt cate o
persoana. Este schimbul esential si toate deriva din acesta.””®

Romanii aveau o denumire pentru aceasta schimbare de
status: ,filiae loco, care poate sa insemne fiica sotului, captand
simbolistica renasterii tinerei intr-un nou neam sau in locul
fiicei, traducand, practic, acceptarea ei de catre neam, dar, mai
profund, si statutul ei de dar social. Daca prin primul sens este
marcata devenirea fireasca, schimbarea de stare sociala in
urma ritualului nuptial, Tn cazul celui de-al doilea inteles avem
de a face cu ideea de dobandire, de inlocuire acceptata”.”

111.16. Bradul
fn ritualul

nuptial mehedintean bradul are conotatii

sexuale. Bradul este considerat un simbol masculin si falic.
,Bradul care se impodobeste, bradul de nunta, care va fi purtat
de stegari, este fala si barbatia si trebuie respectat cu sfintenie.
Dupa nunta nu se arunca, ci se pune la uscat sub strasina
casei sa protejeze in continuare ca simbol pe cei dinduntru”.”

in varful bradului este infipt un mar si legat un batic rosu,
simbol al trecerii de la statutul de fata la cel de femeie.

Despre semnificatiile acestuia lvan Evseev noteaza:

LAlaturi de alte specii conifere - pinul, chiparosul, cedrul -
bradul figureaza printre cele mai vechi simboluri ale vietii mai
puternice decat moartea, simbolizand vigoarea si permanenta
principiului masculin. Zeii vegetatiei din bazinul mediteranean,
in metamorfozele lor anuale, luau infatisarea unui copac verde
din familia coniferelor, iar conul in sine era asociat falismului
antic si semnifica perenitatea vietii”.”

Ritualul steagului este de origine slava. Simion Florea
Marian sustine ca acest ritual

.»[--.] € uzitat mai mult la popoarele slave, precum la cazaci
si la slovacii din Ungaria, care il pregatesc tocmai ca si romanii
din Transilvania, apoi la sarbii din Serbia si la cei din Riviera de
la Castella [...]."*

Impodobirea steagului se face acasa la mire. Doi baietj,
care au ambii parinti in viata, pleaca in padure pe la amiaza
pentru a alege steagul. Acesta este un varf de brad, care va
fi Tmpodobit cu lautari. Bradul se pune in partea de jos intr-un
pahar cu vin, iar in brad se mai pun un mar rosu, un clopotel si
un batic rosu pe care il va purta mireasa dupa nunta. Méanerul
bradului este impodobit cu braciri femeiesti. In brad se mai pun
betele multicolore, busuioc si flori.

Stegarul este un verisor al mirelui, care trebuie sa fie
necasatorit si care nu e orfan, ambii parinti trebuie sa i fie in
viata. Dupa ce steagul este impodobit, stegarul iese afara, iar
soacra ii da acestuia peste prag steagul impodobit. Apoi, hasul
isi intra in rol, lansand steagul in hora, il iInméneaza stegarului
care va juca toate fetele ce au participat la Tmpodobirea

bradului.
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Practica Tmpodobirii bradului reprezintd un anumit
tip de mentalitate care a rezistat in timp, determinata de o
gandire arhaic — traditionala. Prof. Gheorghe Vrabie sustinea
ca ridicarea bradului la casa miresei, a mirelui ar putea fi o
reminiscenta dintr-o ,veneratie a arborelui sacru”.”®
In steagul de nunta se pun ciucurasi, acestia trebuie sa fie
cu sot. De asemenea, in trecut se mai facea o batista de catre
mireasa special pentru impodobirea bradului de nunta. Se mai
punea un batic de culoare rosie care urma sa-l poarte femeia
trecutd in randul nevestelor, dup& nunt&. impodobirea steagului
de nunta se facea cu lautari si astazi se mai pastreaza acest
obicei:
,Foaie verde pupidrag,
Veniti fetelor la brad,
Sé-| impodobiti cu drag,
Veniti fetelor, veniti,
Bradul sa-l impodobiti,
Cu ciucuri si cu beteald,
Ca acusi se face seara,
Mireasa nu sta trista,
Si-o floare de busuioc,
S-aveti in lume noroc,
Si pe cine ti-a placut,
Plangi mireasa, nu tacea,
Ca-ti cinasi cinisoara,
C-asa-i in lume lasat,
Fetele sa n -aiba sat,
Sa-l urmeze pe barbat.””®
Cand soacra mare ofera bradul stegarului (un baiat
cu ambii parinti Tn viata) spune: ,Céte spice in brad, atatea
noroace copiilor meil”. Aceasta urare este facuta de trei ori, iar
stegarul raspunde: ,Asa sa dea Dumnezeu!”.

1I1.17. Calea mare

,Luni, se facea cuscrii, la mireasa acasa. S-atunci, se
faceau glume, se caneau nuntasii cu caneala de la caldarile cu
sarmale”.”” ,Adoua zi, se face la cuscrii 0 masa tot ca la nunta.

Demult, se facea la cuscrii doar o ciorba. La cuscrii veneau
doar cativa, neamuri”.’®

+Acesta este numele pe care il poarta replica nupftiala
data de socrii mici. Se mai numeste si calea infoarsa sau nunta
pe jumatate. Poate avea loc fie luni dupa nunta, fie pe parcursul
saptamanii viitoare. [...] Aceasta subliniaza independenta si
orgoliul neamului din care provine mireasa”.”®

Potrivit Tnsemnarilor facute de Pavel Ciobanu, in trecut,
se fura cate ceva de prin curte, de la casa miresei cand se
,2duceau de-a cuscrii”, luni dimineata, nu cum au loc in zilele
noastre duminica la plecarea miresei de la casa parinteasca.

in Barsana, cand mireasa pleaca la casa barbatului,
exista obiceiul ca masa de la casa fetei sa nu fie stransa timp
de trei zile ca simbol de jale dupa fata maritata.®

111.18. Credinte si practici magice —rolul lor in structura
ritualului nuptial

Tn mentalitatea traditionald se crede c& va fi supus toaté
viata partenerului (partenerei), acela care in timpul cununiei se
lasa calcat pe picior; daca ploua cand se merge cu nunta la
cununie, tinerii vor fi uraciosi, se vor desparti; daca in timpul
ceremonialului se stinge lumanarea nasului, mirele nu va trai
mult (acelasi lucru se crede despre stingerea lumanarii nasei
si viata miresei); daca lumanarile nu ard cu flacara mare, tinerii
nu traiesc bine, se ceartd mereu; mireasa doritoare de multi
copii Tsi pune la brau, Tnainte de plecarea la cununie atatea
boabe de fasole cati prunci isi doreste. Boabele le va semana
in gradina.
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La iesirea din biserica, peste miri se aruncau seminte
si bani, cu semnificatiile usor de decriptat (bunastare, spor
la bunuri, noroc la copii si bani). Pe drumul de intoarcere,
se organizeaza jocuri in anumite locuri consacrate, rascruci,
poduri, pe unde trece omul trece omul de la nastere pana la
moarte.

Alte credinte cu privire la ritualul nuptial:

- daca mireasa tine n biserica, la cununie un ban de argint
in gura se zice ca va avea putere sa-l domine pe barbatul ei
cu vorba;

- daca dupa ce se intoarce de la biserica, mireasa poate
sa o ridice pe soacra in brate inseamna ca poate sa o domine;

- daca mireasa ia putin zahar cu ea n biserica, la cununie,
intr-o batista, iar cand se intoarce ii pune in mancare soacrei,
acel zahar inseamna ca o va indulci;

- cand mireasa trebuie sa mearga cu mirele in camera
nuptiald, ea nu trebuie sa calce pragul usii deoarece aduce
ghinion;

-,, cand o fata se marita si nu e curata, nanasa strica o
oala noua, poate sa fie cu apa si o desarta, iar astfel raul se
indeparteaza de la dansa”;®

- din oala sa nu mananci ca ai vreme rea la nunta, ploua;

- fata daca mananca din oala ii e barbatul plesuv;

- cand mananci, sa nu lasi lingura Tn strachina, ca te ia un
batran.8?

ll.19. Poetica folclorica si sintaxa simbolica a
secventei ceremoniale

111.19.1. Cantecele de despartire

Trecerea de la statutul de fata la cel de femeie maritata
presupune depasirea unei situatii liminale, astfel ca atat
mireasa, cat si parintii acesteia traiesc cu intensitate emotia
despartirii fetei de neam si integrarea ei in neamul sotului.
Cantecele care sunt interpretate la gatirea miresei (anexa 7)
au rolul de a-i determina sa se detensioneze prin plansul pe
care l provoaca. In acest sens, Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu
noteaza urmatoarele: ,in cantecul de despértire cantat miresei
la punerea petalei, sentimentul dureros provocat de ruptura
capata accente tragice, explicabile prin nelinistea si teama
pe care <<pasul>> spre necunoscut le inspird, dar si prin
casatoria, adeseori fortatd, determinata de tranzactii familiale,
reprezentdnd pentru mireasd o rupere si de idealurile ei
erotice. Relativ unitar, ca structura si substantda metaforica,
pe tot intinsul tarii, poemul enumera liric ipostazele esentiale
ale despartirii si rezonantele lor simbolice, intr-o succesiune
gradata, culminand cu marci rituale (cununa - simbol al trecerii)
si evaluand in final consecintele”.®

Cantecul de la gatirea miresei impresioneaza prin
simplitate si prin faptul ca realitatea este supusa metaforizarii,
surprinzénd in structura sa elementele lumii traditionale de
care se desparte mireasa: ,frati, surori/ gradina cu flori; strat de
busuioc/ feciorii din joc; strat de floricele/ neamuri, vericele”.8

Cantecul de la gatirea miresei este important in cadrul
cercetérii de fatd deoarece inglobeaza in structura sa secventele
preliminare, liminare si postliminare care intra in alcatuirea
ritului de trecere. Prima parte a cantecului marcheaza prima
secventd, care are in vedere despartirea miresei de viata sa de
fata nemaritata. Secventa a doua cuprinde depasirea pragului,
constientizarea schimbarii statutului, astfel incat in aceasta
etapa fata renunta la vechiul comportament si adopta o noua
atitudine generata de agregarea la o noua conditie. Semnele
trecerii se observa in renuntarea la podoabe, precum flori,
inele si cercei, dar mai ales n inlocuirea cununei cu broboada.
Secventa a treia este dominata de un sentiment de tristete
determinat de integrarea in noua stare, care presupune si
renuntarea activitatilor specifice unei fete nemaritate. Cununa
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miresei este un simbol al trecerii, acest aspect este evidentiat
n urmatoarele versuri, in care mireasa este indemnata sa o
convinga pe nasa sa mai zdboveasca putin pana sa-i lege
basmaua, in locul cununei, intrucat basmaua ascunde in ea
grijile si greutatile ce le implica schimbarea de statut: - Miresica,
miresea/ Roaga-te de nasa ta/ Sa-ti mai lase cununa/ Ca nu
s-o-ncherbat ziua./ Cununita cu flori multe/Cum ma parasisi tu
iute!/ Vine nasa si te ia/ Si te dau pe o basma./ Arde-o focu
de basma,/ Toate grijile-s in ea,/ Legatoare capului/ Si frica
barbatului.”

Schimbarea de statut este marcata si de pierderea florii
fetiei: ,Bate vremea, bate ceasu’/ Ma cheama nasa si nasu’,/
Sa-mi ia floarea din fetie,/ Sa-mi dea carpa pe vecie.”

Despartirea de vechea stare este dominatd de un
sentiment tragic, versurile care marcheaza aceasta trecere
evidentiaza pesimismul miresei cu privire la noua sa stare, in
care se desprinde de parinti si de grija acestora si asteapta
un nou sprijin din partea barbatului cu care s-a maritat. Dupa
cum subliniaza si cercetatorii Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu,
,noua stare este asteptatd ca un infern”®®: ,Foaie verde flori
muscat/ Fetitd de om bogat/ Ce pripisi la maritat?/ Ca mila
de la muichita/ Dimineata cu turtita,/ lar mila de la barbat/ Ca
umbra de par uscat/ Cand te dai sa te umbresti/ Si mai rau te
nadusesti”.

Tot in Ponoarele, schimbarea de statut a miresei
presupune de fapt renuntarea miresei la familia sa. Odata cu
trecerea, mireasa va acorda toaté afectiunea si devotamentul
sau barbatului si neamului acestuia, in care s-a integrat, socrii
devenind astfel noii parinti ai fetei maritate: ,Sa urasti pe tatal
tau/ Sa-ndragesti pe socrul tau./ Sa urasti pe mama ta,/ Sa-
ndragesti pe soacra ta./ Sa urasti surorile,/ Sa-ndragesti
cumnatele”.

Schimbarea de statut este implacabild, odata ce fata s-a
maritat, aceasta nu isi mai poate redobandi conditia initiala:
,C-atunci te mai vezi tu fatd/ Cand o cénta stiuca-n balta,/ Si
cucul la noi pe poarta./ Ori atunci, ori nici atunci/ Cand o face
plopu’ nuci,/ Cand o face plopu’ mere/ Si rachita micsunele/
Cand o face plopu’ nuci/ Si rachita mere dulci./ Cand o canta
stiuca-n balta/ Atunci te mai vezi tu fata”.

O interpretare diferita oferita de Ivan Evseey, in privinta
plénsului mireasei ne pune in lumina ideea ca aceasta nu
plange doar din cauza sentimentului despartirii de vechiul
statut, ci plansul acesteia ,avea si o functie de rit de fertilitate,
poate chiar de propitiere, vizdnd bunatatea familiei, si, prin
similitudine, a intregii comunitati”.®®

111.19.2. Conacaria

La satenii din Isverna si Ponoarele, cand alaiul de nunta
ajunge la casa miresei, acesta gaseste portile gospodariei
ncuiate. In locul adevératei mirese este aratata o fata deghizata
in baba sau o alta persoana decat mireasa adevarata (anexa
21). La vederea acesteia, mirele o respinge. Apoi este intrebat
de familia fetei de maritat ce doreste, iar mirele raspunde in
versuri, rostind colocaseniile (anexa 8).

Tn Nadanova, cand mirele sosea la casa miresei impreuna
cu alaiul de nunta, acestora li se arata mai intai o fetita mica
si 0 batrana. Acest obicei simbolizeaza o urare de viata lunga.
In cele din urm4, era adusa mireasa, care ii stropea pe nuntasi
cu apa neinceputa de la Addpatul miresei. Tot in Nadanova,
cand colcerul cerea mireasa, mama acesteia spunea: ,Noi va
dam mireasa, dar sa vedem de ce sunteti in stare, sa coboréati
batista din prajina”.

Colocaseniile sunt oratii in versuri, rostite tot de un colcer,
coldcer. Expun o poveste alegoricd a vanatoarei. imparatul
este mirele, fiara/ caprioara/ floarea este mireasa. Textul
colocaseniilor este de origine romana. In Antichitate erau mici
comedii numite Atelanae. Denumirea lor deriva de la orasul

ELARIL

Atela, din Italia. La slovaci si la ucrainieni, oratiile de nunta au
fost practicate de vornici care stiau, de regula, doar mesajul
esential, la care adaugau nota lor de originalitate.?”

La toate popoarele indo-europene intalnim astfel de oratji.
La cehi difera reprezentarea mirelui si a miresei. La ei mirele e
numit odor scump, iar mireasa comoara.

,,uUn frate de-al meu, la Victorita la nunta, s-o imbracat
mireasa si el, ca mireasa can’ venea la ginere acasa sa pitula
(fugea mai 'nainte si sa pitula ca s& n-o gaseasca ginerele).
Pe nana Nicolaie |-o imbracat fetele asa frumos, in costum
national, si can’ ginerele o venit fuga si el curios sa caute
mireasa, o sarit ala (nana Nicolaie) si |-o luat in brate”.

Oratia de nunta debuteaza cu un dialog intre cele doua
neamuri, marcand starea de liminalitate, apoi se transforma
intr-un monolog lung, alegoric.

Astfel, mirele este prezentat drept imparat, care:

,,De dimineata s-a sculat/ Si-n haine noi s-a imbracat/ Si
din trambita a sunat./ Mare oaste s-a adunat./ lar la rasarit de
soare/ Au plecat la vanatoare/ Si-au gasit urme de caprioara./
Si multi au zis ca sé fie/ imparatului sotie.”. Impératul ,Calare
pe un cal ca Ducipal” merge cu oastea sa si gaseste ,O floricica
frumoasa,/ Frumoasa si mult dragastoasa./ Dar vazand ca
de-nflorit infloreste,/ Dar nu rodeste au venit/ Cu tarnacoape
de argint/ Sa scoatem floricica din pamént,/ S-o scoatem
din radacina,/ S-o ducem, s-o sadim/ La imparat in gradina./
Acolo sa rodeasca./ Si din nou sa-nfloreasca,/ Sa nu se mai
ofileasca”.®

Ivan Evseev considera ca ,floarea este un sinonim absolut
si total al femeii, de aceea orice latura a fapturii sale poate fi
redata sau sugerata prin aceasta metafora atotcuprinzatoare”.®

Analizénd structura oratiilor de nunta, identificam limbaje
poetice in care sunt transpuse evenimentele nuntji.

in special Tn conacérii sau col&carii intalnim o serie de
simboluri care constituie un limbaj unitar la nivelul societatii
traditionale.

n trecut, petirea era transpusa poetic in limbajul unei
vanatori, ce ascundea in structura sa un cod razboinic, facand
trimitere la dorinta de ,cucerire a cetatii’, metafora a obtinerii
fetei care provoca un conflict intre rudele miresei si cele ale
mirelui care se remedia prin actul ritual al obfinerii vanatului de
catre vanator. Intalnim aici vanatorul ca simbol al principiului
masculinitatii, al puterii si al forfei dominatoare, simbol al mirelui,
iar vanatul mireasa, simbol al principiului feminitatii. Echilibrul
era restabilit la nivelul comunitatii traditionale printr-un act ritual
de patrundere fortata in curtea miresei ce dezvaluia cu sine un
limbaj militar Tmpletit cu un limbaj cinegetic ce aveau menirea
de a comunica familiei miresei si comunitatii traditionale,
in general, cucerirea castitatii si invingerea inaccesibilitatii
miresei.

Dupa aceasta secventa, mireasa il stropeste pe mire
cu apa adusa de la fantana si il priveste pe mire printr-un
inel. Acesta este un ,ritual cu semnificatii de purificare si de
fertilitate™.

Asa cum se intdmpla la romanii din Plaiul Closani in
ceremonialul nuptial, cand se simuleaza un conflict intre
cele doud neamuri, tot astfel intélnim si la romani, mirele
simuland smulgerea miresei de langd mama. Dupa unirea
mainilor, mireasa era luatd acasa la mire, momentul fiind
insotit de cantece. Nuntasii, Tn drumul spre noua locuinta a
miresei, aruncau deasupra tinerilor cu nuci. Cand ajungea la
casa mirelui, fata primea de la mire apa si foc. Astfel, mireasa
aprindea focul in vatra si spunea o rugaciune pentru zeii casei.

,Conacaria este, intr-un fel, o sinteza scenografic —
rituala si narativa prin care se oficializeaza acceptarea. Ea
translateaza la nivel comunitar confruntarea avuta in particular
cu ocazia petirii. Se reface in mod public acelasi scenariu care
cuprinde secventele negocierii, invadarii si cuceririi celuilalt”.®

11



ELARIL

111.19.3. lertaciunile

lertaciunea (anexa 9) este atat un ritual de separare, cat
si un ritual de integrare. Cuplul de tineri se desparte de familiile
lor pentru a intemeia o noua familie, implinind atat porunca
dumnezeiasca, cat si trecerea catre un nou statut social.

Mai intéi, colcerul se adreseaza nuntasilor, nasilor,
socrilor si parintilor sa-l asculte in ceea ce are de transmis, caci
in respectiva iertaciune se afla porunca lui Dumnezeu:

,,»Ascultati dumneavoastra cinstiti boieri si nuntasi/ Chiar
porunca lui Dumnezeu la aceasta veselie./ Santeti chemati si
dumneavoastra nune mare,/ Care aceasta adunare o ai subt
ascultare./ Si dumneavoastra cinstiti socri si parinti,/ Care de la
Dumnezeu cu aceste odrasle santeti daruiti”.

Tn prima parte, se expune cum Dumnezeu a ficut lumea si
pamantul si cum i-a sortit pe oameni sé fie impreuna: ,Si iarasi
Dumnazau au grait:/ Nu e bine omul singur pre pamant.”

Tn a doua parte, ntalnim motivul cuplului Adam si Eva. Se
prezinta parintilor cum Adam si Eva au cazut in pacat si totusi
Dumnezeu i-a iertat, sugerandu-se astfel ca daca Dumnezeu
a putut sa-i ierte pe oameni pentru un asa de mare pacat, vor
putea si ei sa accepte iertarea fiilor:

,De la acei stramosi Adam/ Tnmultindu-s& neam pana
la parintele Avram./ De la parintele Avram inmultindu-sa,/
Mergand péna la proorocul David./ Dintru al carui neam si
impéarateasa samanta/ Hristos din fecioara/ Maria ndscandu-
sa./ Din tata fara mama zidind pamantul si lumea/ Si din tata
fara tata,/ Scotand din greseala lumea toata.”

In a treia parte, se cere iertare de la p&rinti pentru greselile
ce le-au facut fata de acestia: ,Ajungand la aceste doua odrasle
si tineri lastari ai dumneavoastra/ Care fiind cu genunchii la
pamant,/ Dumneavoastra vi rog sa-i iertati/ Si sa-i blagosloviti”.

Remarcam 1in textul lertdciunii din Balta compararea
tinerilor, care urmeaza sa se cunune, cu pomul care
Jinfrunzeste” si ,infloreste”. Se face aici trimitere si la fertilitatea,
la fecunditatea tanarului cuplu, care prin casatorie urmeaza sa
procreeze prin similitudine cu pomul roditor: ,Ca precum pomul
infrunzeste si infloreste/ Si pe urma si rodeste,/ Asa si fiilor
dumneavoastra,/ Dupéa ce ati trudit/ Si i-ati crescut,/ Ceasul
a venit/ Si de c&satorit.” Observam in textul lertdciunilor si
elemente de factura crestina: ,Si, fiind cu genunchii la pamant,/
Sa roaga dumneavoastra/ Sa-i iertati/ Si sa-i blagosloviti./
Pentru ca si poslenii zice:/ Ca omul pre tatd-sdu si pe mama sa
va lasa/ Si sa va lipi de muierea sa,/ Doi un trup sa va arata.”
Tinerii se aseaza in genunchi, pe o perna, in fata parintilor
si asteptd ca acestia sa accepte separarea de copilarie, de
feciorie si integrarea ntr-un nou statut, amintindu-le ca de aici
fnainte se vor desparti de vechea familie, intemeindu-si o noua
viata.

Colcerul cere parintilor sa-i blagosloveasca pe tineri, caci
doar astfel pot depasi acest prag cu bun augur: ,Si iarasi,/
Pentru c& blagoslovirile parintilor/ Intemeiaza casele fiilor/ Si
pentru aceea fiii dumneavoastra cinstiti/ parinti rugand/ Ca sa-i
iertati/ Si sa-i blagosloviti”.

- Vaurma -
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Isidor Chicet, Zestrea romanilor, judetul Mehedinti, film realizat
de TVR2 in colaborare cu Consiliul Judetean Mehedinti, Muzeul
Regiunii Portilor de Fier, emisiune realizatd pentru TVR2,
Televiziunea Romana.
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54.

Miliana — Radmila Radan Uscatu, Botezul, nunta si funeraliile la
carasoveni, Timisoara, Ed. Universitatii de Vest, 2014, p. 90.
Ibidem.

Nicolae Panea, Folclor literar..., p. 126.

Isidor Chicet, Nunta in Mehedinti, p. 91.

Informator Romanita Vucea, 79 ani, Cerna — Varf.

Isidor Chicet, op.cit., p. 42.

Ibidem, p. 204.

Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, lasi, Editura Polirom,
1996, p. 36.

Informator Romanita Vucea, 78 ani, sat Cerna — Varf.

Informator Romanita Vucea, 78 ani, sat Cerna — Varf.

Informator Vasile Cristescu, 65 ani, sat Cerna — Varf.

Informator Romanita Vucea, 78 ani, sat Cerna — Varf.

Marcel Mauss, Eseu despre dar, traducere de Silvia Lupescu,
studiu introductiv de Nicu Gavriluta, lasi, Editura Polirom, 1997,
p. 79.

Marcel Mauss, Eseu despre dar..., p. 5.

Termen de origine paleoslava, cinste, cu variantele censte sau
cinsta, are si sensuri de dar si ospdt. Evolutia semantica a acestui
cuvant a dus la o mare bogatie de sensuri. Ele pot fi grupate in
jurul a trei idei de baza: ideea calitatilor sufletesti care il fac pe
om sa se respecte si sa fie respectat de alfii (onestitate, probitate,
fidelitate, onoare, omenie etc.), ideea de cinstire de care se
bucura cineva (cu sensuri de pretuire, consideratie, stima, marire,
respect etc.), si a treia idee ne intereseaza in mod deosebit,
referindu-se la cinstire concreta prin daruri. In acest caz, cinste
are ca sinonime dar, plocon, jertfa, ofranda. Ins& poate avea, prin
largirea continutului sau semantic si acceptia de ospat ca si aceea
de bautura.

Informator Romanita Vucea, 78 ani, sat Cerna — Varf.

Nicolae Panea, Folclor literar..., p. 39.

Ibidem, p. 40.

Isidor Chicet, Zestrea romanilor, judetul Mehedinti, film realizat
de TVR2 in colaborare cu Consiliul Judetean Mehedinti, Muzeul
Regiunii Portilor de Fier, emisiune realizata pentru TVR2,
Televiziunea Romana.

Ivan Evseev, Simboluri folclorice..., p. 138.

Simion Florea Marian, Nunta la romani, studiu istorico —
comparativ etnografic, Editie ingrijita, introducere, bibliografie si

75.

76.

77.

78.

80.

81.
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glosar de lordan Datcu, Bucuresti, Ed. Saeculum I.O., colectia
Mythos, 2000, pp. 177-178.

Gheorghe Vrabie, Retorica folclorului (Poezia), Bucuresti, Ed.
Minerva, 1978, p. 248.

Cornel Boteanu, Baia de Arama si imprejurimile ei, Drobeta Turnu
Severin, Centrul Judetean al Creatiei Populare Mehedinti, 1999,
p.108.

Informator Alexandra Plesa, 54 ani, sat Cerna — Varf.

Informator Vasile Cristescu, 65 ani, sat Isverna.

Nicolae Panea, Folclor literar roméanesc...., p. 127.

Vasile Rosca, Riturile de trecere din Bérsana, in ,Memoria
ethnologica”, nr. 50-51, ianuarie — iunie 2014, an XIV, p. 158.
Elena Niculita — Voronca, Datinele si credintele poporului roman
adunate si asezate in ordine mitologicé ( | ), lagi, Editura Polirom,
1998, p. 134.

Ibidem, p. 135.

Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar roménesc, Bucuresti,
Editura Didactica si Pedagogica, 1978, p. 200.

Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar..., p. 200.

Ibidem, p. 201.

Ivan Evseev, Simboluri folclorice..., pp. 61-62.

Enache Maria, Principalele rituri..., p. 15.

Informator Romanita Vucea, 78 ani, sat Cerna — Varf.
Jdentificarea femeii cu floarea este un topos folcloric, un mit
poetic si un model cultural. Spre deosebire de alte metafore si
simboluri care servesc la descrierea fiintei iubite in lirica orala,
floarea se refera atat la frumusetea fizica, céat si la o seama
de insusiri morale si sociale, antrenand un sistem de asociatii
acopera o buna parte a simbolismului folcloric fundamental.
Floarea reprezinta un simbol erotic de prima importanta, ce si-a
pastrat de-a lungul secolelor calitatea de semn paradigmatic,
normativ si pedagogic; ea a influentat si continua sa influenteze
modul in care este privitad femeia de catre altii, ca si felul ei propriu
de a gandi si de a actiona”. lvan Evseev, Simboluri folclorice...,
p. 118.

Ibidem, p. 121.

Isidor Chicet, Nunta in Mehedinti..., p. 83.

Nicolae Panea, Folclor literar roménesc (Péinea, vinul si sarea.
Ospitalitate si moarte), Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 2005,
p. 44.

Lada de zestre

Chemarea la nunta, Isverna, 2014
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Cateva documente privitoare la slujitorii tinutului
Tutova (X)

- urmare din pagina 1 -

Adica eu, care mai gios ma voi iscali, incredintez]i]
pren aceasta chizaséi, ci dau in Is(pra)v(nicia) tan(u)t(u)lui
Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru Stefan Cazacu' ot Ivanesti,
Niculai Ciubotariu? si lon sin Samion Ungureanu?® de aice, din
Targu Bérladului, ci s-au alcatuit a fi calaras(i) la Is(pra)v(nicie),
sint eu chizas pentru orici dinpotriva urmare a lor.

Si pentru mai adivarata credinta, am iscalit.

1833 aprilie 17
<de a doua mana, cu alta cerneala:>

Gavrila Tanasii chizas <m.p.>

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 158r, c. maro.

Adica eu, cari mai gios ma voiu iscali, incredintaz
prin aceasta scrisoari di chizaséai a me, ci dau in Isprav(ni)ciia
tan(u)tului Tutov[v]ii, precum stiut sa fii ca pentru Vasali Baisan,
ci l-au alcatuit calarasi la Isprav(ni)cii, sant chezas pentru orici
Tnpotriviri di urmari a lui.

Si pentru mai adevarata credinta, am iscalit.

1833 apr(ilie) 22
<de altd ména, cu cerneala neagra:>

Vasalco Ruden <m.p.>*,

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 159r, c. maro
si semnatura cu c. neagra..

Adica eu, cari mai gios n(i) voi puni numili si degitul,
ncredintaz prin aceasta scrisoari di chizasii a me(a), ci dau in
Is(pra)v(nicia) tanutului Tutov|v]ii, precum stiut sa fii ca pentru
Costantin Ramaru, ci l-au alcatuit calaras(i) la Is(pra)v(nicie),
suntu chizas pentru orici din Thpotriva urmari a lui.

Si pentru mai adevarata credinti, mi s-au scris numili
si eu am pus degetul.

1833 apr(ilie) 24 .

<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Costantin Albu, ot Marginenii <a.d.>.

Si eu am scris, cu buna priimire(a) lor, loan(i)chi
Coroiu <m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 160r, c.
neagra.

Adica eu, care mai gios Im(i) voi puni numile si degiul,
incredintaz pren aceasta scrisoare de chizdsai a me(a), ci
dau in Is(pra)v(nicia) tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca
pentru Stefan Irimiia, ci s-au alcatuit calaras(i) la Is(pra)v(nicie),
sant eu chizas pentru orici dinpotriva urmare a lui.

Si pentru mai adivarata credinta, mi s-au scris numile
si eu am pus degitul.

1833 apr(ilie) 20.
<de aceeasi mana, cu alta cerneala:>

Eu, lon Noroce(a), chizds din sat(ul) Manastire(a)
Cruceani <a.d.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 161r, c.
neagra.

Adica noi, cari mai gios ni vom puni numile si degitele,

incredintam pren aceasta scrisoare di chizasai, cidam in Is(pra)
v(nicia) tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru Vasali
sin Toader Puscas si Constant(in) Panainte, ci s-au alcatuit a
fi calaras la Is(pra)v(nicie), santem noi chizas(i) pentru orici
dinpotriva urmare a lor.

Si pentru mai adivarata credinta, ni-am pus degitili.

1833 apr(ilie) 17 .
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Stan Ivan[n]u <a.d.>.

Eu, Marin a Cal[a]Jugarul(ui) <a.d.>.

Eu, Sp(i)ridon Gonga fruntasi <a.d.>.

Eu, Andreiu Munte(a)nu fruntasi <a.d.>.

lon Dragus fruntasi <a.d.>.

Eu, la<n>°cul Mirai pasnecu® <a.d.>.

Eu, Heleia Mocan[n]u pasnecu <a.d.>.

<de alte maini, cu alta cerneala:>
loan a Calugarului am fostu fati <m.p.>.
Spiridon Gonga am fostu fati <m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 162r, c.
neagra.

Adica eu, cari mai gios ma voi iscali, incredintezi pren
aceasta scrisoare de chizdsai a me(a), ci dau in Isprav(ni)ciia
tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sé fii” ca pentru Gheorghe sin®
Vasali Pricochi®, din sat(ul) Dragomirestii, ci s-au alcatuit a fi
calaras(i) la Isprav(ni)cii, sént eu chizas pentru orici dinpotriva
urmare a sa.

Si pentru mai adivarata credinta, urmeazi a me(a)
iscalitura.

1833 mart(ie) 22.
<de alta mana, cu alta cerneala:>

Vasili Simeon s(a)nt chizas deplin raspu<n>'°zator
<m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 163r, c.
neagra, corectat cu c. maro.

Adica eu, cari mai gios ma voi iscali, incredintez pren
aceasta chizasai a me(a), ci dau in Isprav(ni)ciia tan(u)t(u)lui
Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru lonita Savastru, ci s-au
alcatuit calaras(i) la Is(pra)v(nicie), sant eu chizas pentru orici
din npotriva urmare a lui.

Si <pen>"'tru mai adivarata credinta, urmeazi a me(a)
iscalitura.

1833 maiu 28.

<de alta mana, cu aceeasi cerneala:>

L2 <map>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 164r, c.
neagra.

Adica eu, cari mai gios ma voi iscali, incredintaz
pren acest zapis de chizasai, ci dau in Is(pra)v(nicia) tan(u)
t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru Dumitru sin Marin
Ungureanu, ci s-au alcatuit a fii calaras(i) la Is(pra)v(nicie), sant
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eu chizas pentru orici dinpotriva urmare a lui.
$1 pentru mai adivarata credinta, am iscalit.
1833 apr(ilie) 18.

<de alta mana, cu cerneala neagra:>
Vasalco Ruden post(elnic) <m.p.>"3.

Ispravnicia in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 165r, c.
neagra.

Adica noi trii, locuitori birnici din sat(ul) Stangacii,
di pi Racova, dam aciasta incredintari adivarata in cinstita
Ispravnicii tin(u)t(ului) Tutovii, precum stiut sa fii ca am dat cu
buna priim<i>'re(a) noastra aciastd chizasii pentru Grigori
Spranciana Opstiiario ca va urma poroncilor a cinstitii stapaniri.

Si pentru credinta noastra, nistiind carti, ne-<a>"®m
pus numile si degitile.

1833 apr(ilie) 28.
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Neculaiu Calep <a.d.>.

Eu, Grigori Munte(a)n <a.d.>.

Eu, loan Ungure(a)nul <a.d.>.

Si eu am scris aciasta incredintare di chizasii ci au

dat-o numitii de mai sus, fiind cu buna priimire(a) lor,

Pavelica zet Negrus(i) <m.p.>.

<pe recto-ul celei de-a doua file a chezasiei, de alta mana, cu
cerneala maro:>

Privigiitorul ocol(ului) Racovii, tan(u)t(ul) Tu<to>"vii,

In stiinta me(a) s-au facut chizdsiia aceasta, data
de catra aratatii in dos, scutelnicii lui Gligori Sprince(a)na
Optusterul, cinstitii Is(pra)v(nicii).

Si vazand ca au d<a>'"t-o di bunavoia lor, s-au

incredintat si di catra mini.

<1>18833 apri(lie) 28.

Gheorghi sardar <m.p.>

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 166r si 191r,
difolio, c. neagra si c. maro.

Adica eu, cari mai gios im(i) voi puni numile si
degit(ele), incredintaz prin aceasta scrisoare de chizasii, ci
dau in Is(pra)v(nicia) tin(u)t(ului) Tutovii, precum stiut sa fii
ca pentru ficiorul meu Vasili, ci au intrat in slujba calarasiili]
la Is(pra)v(nicie), sant eu chizas pentru or(i)ci dinpotriva a lui
urmari.

Si pentru mai adivarata credinta, mi s-au scris numeli
si eu am pus degit(ul).

1833 april(ie) 20.
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Vasale Valeanu chizas <a.d.>

<de altd mana, cu cerneald maro:>

Fata fiind, am iscalit di marturii, loanu Corus'® <m.p.>.

Ispravnicia in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 167r, c.
neagra si cerneala maro.

Adica eu, cari mai gios im(i) voi puni numile si degitul,
incredintaz pren aceasta chizaséi, ci dau in Is(pra)v(nicia)
tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru lon sin Stefan
Paun, din sat(ul) Vizurenii, ci s-au alcatuit a fi calaras(i) la
Is(pra)v(nicie), sant eu chizas pentru orici dinpotriva urmare a
lor?°.

Si pentru mai adevarata credinta, mi s-au scris numile
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si eu am pus degitile?'.

1833 apr(ilie) 1,
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Margarint Paun sant chizas din sat(ul) Vizurenii
<a.d.>

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 168r, c. maro.

Adica eu, cari mai gios in voi puni numili si degetul,
incredintaz pren aceasta scrisoari a me(a), ci dau in Is(pra)
v(nicia) tan(u)t(u)lui Tutov[v]ii, precum stiut sa fii ca pentru
Toma losap, ce l-au alcatuit calaras la Is(pra)v(nicie), sant
chizas pentru orice din Tnpotriva urmari a lui.

Si pentru mai adevarata credinta, mi s-au scris numili
si eu am pus degitul.

1833 apr(ilie) 24.
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, llie losap <a.d.>

Si eu am scris cu a l(o)r buna priimiri s(i) am iscalit,
loniti Tag(u)r <m.p.>.

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 169r, c.
neagra.

Adica eu, cari mai gios ma voiu iscali, incredintaz
prin ace(a)st(a) chizasai a me(a), ci dau in Isprav(ni)ciia tan(u)
tului Tutov[v]ii, precum stiut sa fii ca pentru lonu Borsu, ci l-am
alcatuit calaras la Is(pra)v(ni)cii, santu chizas pentru orici din
fnpotriva urmari a lui.

Si pentru mai adivarata credinti, am iscalit.

<1>22833 apr(ilie) 22.
<de altd mana, cu alta cerneala:>

Vasélco Ruden <m.p.> %,

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 170r, c.
neagra.

Adica eu, care mai gios im(i) voi puni numile si degitul
incredintaz pren aceasta scrisoare di chizasai, ci dau in Is(pra)
v(nicia) tan(u)t(u)lui Tutov[v]ii, precum stiut sa fii ca pentru
ficiorul meu, Gheorghi, ci au intrat in slujba calarasaii la Is(pra)
v(nicie), santu chizas pentru orici din inpotriva urmare a lui.

Si pentru mai adivarata credinta, mi s-au scris numile
si eu am pus degitul.

1833 apr(ilie) 20.
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Vasali Agachi chizas <m.p.>.

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 171r, c.
neagra.

Tncredintaz cu aceasta scrisoare de chizasii a me(a),
ci dau in cinsti(ta) Isprav(ni)ci(e) a tan(u)t(u)lui Tutovii, pentru
ficior(ul) meu, Avram, carile s-au tocmit in slujba calarasii, ca
sa slujasca la cinstita Isprav(ni)ci(e) pe anul acesta curgator,
<1>24833, precum au slujit si anul trecut.

Si pentru ca sa va purta cu buni urmari, fara sa faca
vreo rautati par’ la fnplinire(a) anului. Di aceasta dau, eu,
aceasta chizasii, ca orice rautate va faci, sant eu raspunzator.

Si pentru credinta, am iscalit insus(i) cu mana me(a).

<1>25833 apr(ilie) 16.
<de alta ména, cu aceeasi cerneala:>

loni Munte(a)nu raspunzitori <m.p.>.
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<iar de mana care a scris textul, cu aceeasi cerneala:>

Pacinicii ot Deleni,

Aceasta scrisoare de chizasii, ci au dat numit(ul) lon
Munte(a)n pentru fecior(ul) sau, Avram, fiind facuta innainte(a)
noastra, am incredintat si noi.

<f.a.> Apr(ilie) 16 .

lon Burghele <m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 172r, c. maro.

Adica eu, care mai gios ma voi iscali, incredintaz pren
aceasta scrisoare de chizasai, ci dau in Isprav(ni)ciia tan(u)
t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca pentru Stefan Butnariu®®,
Gligori Gliga*, din sat(ul) Dragomirestii, si loniti Nacu?, din
sat(ul) Avramestii, ci s-au alcatuit a fi calaras(i) la privighitoriul
di ocol(ul) Tutovii, sunt eu chizas pentru dansai, pentru orici
dinpotriva urmare a lor.

Si pentru mai adivarata credinta, urmiazi a me(a)
iscalitura.

1833 mart(ie) 23.
<de alta mana, cu cerneala neagra:>

loniti Cazan chizes <m.p.>?, din sat(ul) Crastestii di
Dial®.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 173r, c. maro
Si C. neagra.

Adica noi, care mai gios ni vom pune numili s(i)
digeteli, incri[n]dintam pren acest zapis al nostru, ci dam in
Isprav(ni)ciia tanutului Tut(o)vii, precum stiut sa fii ca fiind
poro<n>%ca a sa alcatui cati trii calaras(i) pentru slujbile
fiistecaruia ocol, la ocol(ul) Codrolui ne-(a)m alcatuit ca sa fim
calaras(i) di bunavoia no(a)stra, s(i) sa slujim di opstii la toate
ci ni va poronci privighitorul, cu calul nostru si straile no(a)stre,
di pi forma veche, avand s(i) arme cate o sabii, una pareche
pistoale s(i) una pusca; cu mancare(a) no(a)stra s(i) a cailor.
S(i) pe<n>*2tru slujba noastra, sa fii di a ni sa da si cate doi
scutelnici si dooa suti lei pi an. S(i) noi ni indatorim ca sa slujim
cu toata sarguinta la toate slujbile ocol(u)lui.

S(i) pentru mai adevarata credinta, am pus degeteli.

1833 aprel(ie) 23.
<de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Eu, Maren Ungurianu adeverezi, din targul Barladului
<a.d.>.

Eu, Sp(i)ridon Ivazai adeverezu <a.d.>.

<pe verso, de a doua mana, cu cerneala neagra:>

Privighetoriul di ocol Corodolui,
Acest zapis, ci-l dau iscaliti m<a>%i sus, este
adevarat, s-au incredintat si de mine,
1833 apr(ilie) 13.
<de a treia mana, cu cerneald maro:>
Niculai Ci(u)buc post(elnic) <m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 174r-v, c.
neagra si c. maro.

Adica noi, car(e) mai gios ni vom puni numeli si
digeteli, incredintam pren ace(a)sta scrisoare di chizasi(e), ci
dam fin Isprav(ni)ciia tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii
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ca pentru Marin Ungureanu, Toad(e)r Caprarul s(i) Sp(i)ridon
Ivazi*4, din sat(ul) Cotoro(a)ia, ci s-au alcatuit a fi calarasi la
privighitorul di ocol Corod(u)lui, sédntem noi chizasi pentru
dansai pe<n>%tru ori dinpotriva urmare <a>% lor.

Si pentru mai adivarata credinta, ne-(a)m pus digeteli.

1833, aprel <f.z.>.

Vas(i)li Ce(a)sca, chizas®

Gligori Manoli san lordachi, chizas

lon A<n>*gheluti, chizas

Eu, Gligori lvazu, chizas

Eu, loan Ivazu, chizas

Eu, Nastasai Murgoci, chizas

Eu, Vasali Stratica

Eu, Ilii Badiul chizas.

Cauestii®

Cotoro(a)ia

<pe verso, de aceeasi mana, cu aceeasi cernerala:>

Privighitorul di ocol Corod(u)lui,
Ace(a)sta chizasii, ci o dau iscalita(i) mai sus, este
adivarata s(i) s-au incradintat s(i) di mini.
1833, aprel 13.
Niculai Ci(u)buc post(elnic) <m.p.>.

Ispravnicia tin. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 175r-v, c.
Neagra si c. maro.

Adica noi, care mai gios ni vom puni[li] numile*
si degitili, incredintam pren acest zapis al nostru, ci dam in
Isprav(ni)ciia tan(u)t(u)lui Tutovii, precum stiut sa fii ca fiind
poronca a sa alcatui cati trii calaras(i) pentru slujbile fiisticaruia
ocol, la ocolu’ Tutovii ne-am alcatuit noi ca sa fim calaras(i) di
bunavoia noastra si sa slujam di obstii la toate ci ni va poronci
privighitoriu’, cu calul nostru si straile noastre, dupa forma
vechi, avand si armi: cate o sabii, una parechi pistoali si una
pusca; cu mancare(a) noastra si a cail(o)r.

Si pentru slujba noastra, sa fii capul nostru scutit di
tot birul si havaleli<le>*'. Sa ni sa mai dei si cati doi oamini
di scutiala, din birnici, care iaras(i) sa fii scutiti si aparati di tot
birul si havalelile. Si, osabit di aceste, sa ni mai de(a) cate doi
suti lei pi an.

Si noi ne indatorim ca sa slujam cu toata séarguinta, la
toate slujbile oco<lu>*lui.

Si pentru mai adivarata credinta, am pus degitile.

1833, mart(ie) 23.

Eu, Stefan Butnariu adiverez <a.d.>
Dragomirestii

Eu, Gligori Gliga adiverez <a.d.>

Eu, lonita Nacu adiverez, din sat(ul) Avramestii <a.d.>.

din sat(ul)

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 176r, c.
neagra.

Adica eu, care mai gios ma voi iscali, incredentazu
prin aceasta chizasii, ci dau in Is(pra)v(nicia) ti(nu)tului
Tutov(ii), precum stiut sa fii ca pentru Grigore Tintu si Toad(e)r
Butnaru, den satu’ Dragomiresti, ci s-au alcatuit a fi calaras(i) la
privighitou’ di ocol(ul) Racovii, sant eu chizas, pentru orici den
fnpotriva urmare a lor

1833 apr(ilie) 17.
<de a doua mana, cu acceasi cerneala:>

Gheorghi Spiridon chizas <m.p.>.

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 177r, c.
neagra.

16



Rr. 210 - august 2019

Adichi eu, Neculai Babuti, lacuitor birnic din sat(ul)
Popestii, incredintaz cu acest zapis al meu in cinstita cantalerii,
stiut sa fii ca m-am asazat slujitor la ocol(ul) Tutovii, ca sa
slujascu calari la toati celi ce-m(i) vom*: fi poruncite, cu tocmala
dof suti de lei, pentr<u>* ca sa-mi cunpar® cal si strai(e) si
pentru mancare trebuincioas(a) mi(e). Si scutelnici, dupa cum
vor ave(a) si alti slujitori.

Di cand voi urma vreo zaticniri slujbii, atunci sa fii supt
strav toat(a) avere(a) me(a) si mosiia di pin céati hotara o am.

Si pentru cridinti, nistiind carte, am rugat pe scriitor di
mi-au scris numili si eu am pus digitul.

<1>%833, mai 10.

Eu, Neculai Babuti adivirez <a.d.>.

Eu, Ghiorghii Vajaian pasnic ot Crastestii di Deal,
chizag pentru Neculai Babuti <a.d.>.

Si eu am scris acest zapis, cu buna priimire(a)
numitului, si am iscalit, Stef(a)nachi polcv(nic) <m.p.>.

<pe verso, de aceeasi mana, cu aceeasi cerneala:>

Preveghitori de ocol(ul) Tutovii,
Fati Tnnainte(a) me(a) facandu-si acest zapis si fiind
cu adivar, s-au incredintat si de catra mini.
<1>%7833, mai 10.
<de a doua mana, cu cerneald maro:>
Gheorghi Cure <m.p.>

Ispravnicia {in. Tutova, tr. 360, op. 391, ds. 300, f. 178r-v, c.
neagra si c. maro.

Note:

1. Subliniat in.

2. Subliniat in orig.

3. Subliniat in orig.

4. Lectura nesigura. Semnatura pare a fi facuta de cineva care nu

stia carte, dar care a memeorat cum se scrie numele sau, pe

care-| reproduce mecanic, caci unele litere au asemanari vagi cu

buchiile chirilice.

Omis.

Asa in orig.

Formula «precum stiut sa fii» a fost scrisa deasupra randului, cu

cerneala maro, de mana care a corectat textul.

8. Formula «Gheorghe sin» a fost scrisa deasupra randului, cu
cerneala maro, de mana care a corectat textul.

No o
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9.  Asa pentru «Pricopi».

10. Omis.

11. Rupt la gnhuruirea dosarului.

12. Indescifrabil.

13. Lectura nesigura. Semnatura pare a fi facuta de cineva care nu
stia carte, dar care a memeorat cum se scrie numele sau, pe
care-| reproduce mecanic, caci unele litere au asemanari vagi cu
buchiile chirilice.

14. Ript la snuruirea dosarului.

15. Omis.

16. Omis.

17. Rupt la gnhuruirea dosarului.

18. Omis.

19. «Corus», lectura nesigura.

20. Asain orig.

21. Asain orig.

22. Omis.

23. Lectura nesigura. Semnatura pare a fi facuta de cineva care nu
stia carte, dar care a memeorat cum se scrie numele sau, pe
care-| reproduce mecanic, caci unele litere au asemanari vagi cu
buchiile chirilice.

24. Omis.

25. Omis.

26. Numele «Stefan Butnariu» a fost subliniat in orig.

27. Numele «Gligori Gliga» a fost subliniat in orig.

28. Numele «loniti Nacu» a fost subliniat in orig.

29. Formula «lonita Cazan chizes» scrisa de semnatar.

30. Formula «din sat(ul) Crastestii di Dial» a fost completata de
mana care a scris marturia de chezasie.

31. Omis.

32. Omis.

33. Rupt la snuruirea dosarului.

34. Mai jos, acest nume de familie este scris, de doua ori, «lvazu».

35. Omis.

36. Omis.

37. «chizag» a fost scris ulterior, de aceeasi mana, cu cerneala
maro.

38. «Cauestii» a fost scris ulterior, de aceeasi mana, cu cerneala
maro.

39. Omis.

40. «numile» a fost scris ulterior, de aceeasi mana, cu aceeasi
cerneala, deasupra randului

41. Omis.

42. Omis.

43. Asa in orig.

44. Rupt la snuruirea dosarului.

45. Asa in orig.

46. Omis.

47. Omis.

EPISCOPUL GRIGORIE LEU iN LUPTA PENTRU
CONSOLIDAREA MARII UNIRI

- urmare din pagina 1 -

Un astfel de preot militar, apoi ierarh de seama, nascut pe
meleagurile vasluiene, a fost si Grigorie Leu. A vazut lumina
zilei la 2 mai 1881 in satul Tutcani-comuna Malusteni din fostul
judet Covurlui, in familia preotului Costache Leu si a prezbiterei
Sultana, intr-o atmosfera de credinta, care ii va influenta viata
spre mantuire, dupa cum afirma el mai tarziu'. La indemnul
mamei sale urmeaza cursurile Seminarului Sf. Gheorghe
din Roman ca bursier, finalizand studiile superioare la lasi si
Bucuresti. Slujeste ca preot in comuna Oancea din Vrancea
si se casatoreste cu Lucretia, avand doi copii. Unul dintre ei,
Vasile Victor, dupa o viatd tumultoasa, ajunge arhiepiscop al
Diasporei, fiind condamnat la moarte de regimul comunist.

Drumul martiric al vietii sale Tncepe cu moartea sotiei
dupa sase ani de casnicie (1906), cand va lua calea mantuirii.
Urmeaza cursurile Facultatii de Teologie din Bucuresti pe care

le incheie in 1910, dupa care este incadrat ca preot spiritual
la Seminarul Central din Bucuresti, unde activeaza péana la
izbucnirea primei conflagratii mondiale. La intrarea Romaniei in
razboi se inroleaza ca preot militar, acordand servicii religioase
trupelor romane.? Preotul Gheorghe Leu, viitorul episcop
Grigorie de Arges ( 1936-1940) si Husi (1940-1949)) era
apreciat de generalul lon Atanasiu ca unul din rarele exemple
de preoti ce am intalnit : un preot model, un apostol pentru
soldati®. Constantin Nazarie, supervizorul preotilor militari din
Armata Romana in Marele Razboi, il stima si el pentru modul
exemplar de care a dat dovada in tratarea ranitilor. Era cinstit,
cu sufletul curat, milos, féra slabiciuni si plin de moralitate (...)*.

in anii 1916-1918 a fost director al Seminarului Teologic
din Ismail si in 1924 devine arhereu - vicar al Mitropoliei lasilor,
fiind apreciat de oamenii de cultura din perioada interbelica
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pentru activitatea neobositd in consolidarea Romaniei Mari.
A fost unul dintre putinii ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméane
care a intrat in conflict cu regimul comunist. A murit la 1 martie
1949 si a fost inmormantat langa Episcopul lacov Antonovici,
potrivit dorintei sale, in apropierea Catedralei Episcopale Sfintii
Apostoli Petru si Pavel. La inmormantare au participat, printre
altii, din partea Mitropoliei Moldovei P.Cuv. Arhimandrit Teoctist
Arapasu ( viitorul Patriarh al Roméaniei-n.n) si preotul C. Nonea®.
Recent mormintele episcopilor lacov Antonovici, Grigorie
Leu si ale arhimandritului Mina Dobzeu au fost restaurate si
infrumusetate prin osardia actualului Episcop titular de Husi,
P.S. Ignatie.

Viitorul Episcop Grigorie Leu inca din timpul Primului
Razboi Mondial era preocupat de realitatile social-economice
din Basarabia, revenita in 1918 la patria mama si este numit
director al Seminarului Melchisedec Episcopul din Ismail pe
care il conduce pana in 1924, unde infrunta un adevarat calvar
al ostilitatilor. A trebuit sa organizeze cu tact invatamantul
teologic in noile Tmprejurari si sa faca fatd unor impotriviri
deschise, insotite de tensiuni etnice din partea unei populatii
dezorientate, rusofona, dar si din partea forului ecleziastic
local, incéat dupa propria marturisire lupta nationald in cei sase
ani de directorat a fost mai aprigé decit cea de pe front.®

Crezul, devotamentul si realizarile sale nu vor trece
neobservate, incat , in 1924 este chemat pentru slujire
arhiereasca prin alegerea ca arhiereu vicar al Mitropoliei
Moldovei, pastorita de mitropolitul Pimen Georgescu, parintele
s&u spiritual. Tn cei 12 ani de slujire mitropolitana indeplineste
si functia de egumen al Epitropiei Sf. Spiridon din lasi, luptand
cu sectarismul, ateismul, tendintele seculariste din societate,
nefiind indiferent nici la framantarile social- politice ale vremii,
fiind apreciat de oamenii de cultura din perioada interbelica
pentru activitatea neobosita in consolidarea Romaniei Mari.

La 30 aprilie 1936 este ales episcop titular de Arges,
implicandu-se 1in rezolvarea numeroaselor probleme pe
care biserica si societatea le aveau deopotriva. A infiintat un
fond financiar pentru preotii si cantaretii varstnici, iar pentru
sustinerea actiunilor filantropice a infiintat opt fundatii.” Unele
din actiunile sale veneau si de la prietenia sa cu sociologul
Dimmitrie Gusti, cel care a pus in valoare traditiile taranului si
ale satului romanesc. S-a ingrijit de frumoasele monumente
din cuprinsul eparhiei, carora le-a inchinat cateva brosuri si a
continuat cu ardoare activitatea pastoral-misionara in zona.?

Pastoratia sa la Curtea de Arges s-a incheiat in 1940 din
cauza unui conflict deschis cu regele Carol al ll-lea in intentia
acestuia de a transforma catedrala episcopala in necropola
regala. lerarhul se opune categoric acestei dorinte imperative
din partea monarhului: cui ii trebuie gropnita sa-si construiasca
(...) nu sé& o ia facuta de alfii avea sa declare in disperare de
cauza pentru ca nimeni nu-l ajuta in atitudinea sa de aparare
a valorilor spirituale ale unuia din cele mai vechi lacasuri de
cult.® Divergentele continua vizavi de intentia Casei Regale de
a prelua Palatul episcopal de la Curtea de Arges si de dorinta
Patriarhului Miron Cristea de a muta sediul Episcopiei la Turnu
Magurele °.

Conflictul cu regele Carol al ll-lea ia sfarsit prin numirea
sa la 11 iunie 1940 ca titular la Episcopia Husilor. Se implinea
o dorintd din tinerete, de a sluji pe meleagurile natale.
Numai ca intors acasa greutatile pe care le infrunta sunt mai
mari, determinate de instabilitatea politica, de distrugerile
cutremurului din noiembrie 1940 si ale razboiului, urmate de
seceta cumplita din 1946. La acestea, se adaugau presiunile
comunistilor care preluau puterea treptat, carora ierarhul
locului trebuia sa le raspunda ca parinte spiritual al eparhiei'.

Eliberarea Basarabiei de sub ocupatia sovietica in vara
anului 1941, 1i ofera prilejul de a relua activitatea pastorala de
pe vremea cand era vicar al Mitropoliei Moldovei, avand ca tel
intarirea credintei crestine si vietii bisericesti sub deviza sa nu
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se piarda din vedere slujbele pentru biruintd impotriva ratacirii
bolsevice.™ In numeroasele vizite pastorale si misionare s- a
straduit sa repare efectele distrugerilor provocate de ocupantul
sovietic, bucurandu-se ca filonul credintei nu disparuse din
sufletul popoprului. Cerea, totodata, preotilor din Eparhia
Husilor sa sustind moralul populatiei si s& combata prin toate
mijloacele propaganda ateista, indemnand clerul la catehizare
si realizarea Imprumutului Reintregirii . 3

Chiriarhul locului reuseste cu intelepciune, rabdare si
intelegere sa faca fata greutatilor cu mari riscuri, solicitand
cu fermitate sprijinul autoritatilor in rezolvarea unor probleme
economice ale Episcopiei Husilor." Dincolo de necazurile
inerente, determinate de succesiunea evenimentelor, se
dovedeste a fi un vajnic aparator al credintei stramosesti, al
bisericii si credinciosilor sai, infruntand autoritatile vremii atunci
cand apérea o nedreptate sau un abuz. In acesata directie se
inscrie si refuzul categoric al ierarhului la solicitarea maresalului
lon Antonescu ca Manastirea Dobrovat sa fie transformata in
puscarie, afirmand ca: Datoria noastra, a slujitorilor este sa ne
coboram intre cei gresiti si s& prefacem puscariile in manastiri
si scoli, s& nu transformam maénastirile in puscarii. '

Grigorie Leu devine treptat un opozant al regimului
comunist ateu, In care a vazut un adversar al bisericii, al
poporului, al moralei crestine si invataturilor lui Hristos. Trecutul
inchinat bisericii si neamului, intransigenta fata de sine si de
misiunea incredintata, fata de principille morale si canonice
de la care nu s-a abatut niciodata, il fac sa fie un adversar
declarat al propagandei bolsevice. A vizitat numeroase parohii
sarace din eparhie si din Basarabia, aducand prin cuvantul de
invatatura mangaieri si binecuvantari credinciosilor coplesiti de
ororile razboiului si de curentul sectar. '

Noile autoritati comuniste erau deranjate de faptul ca
Episcopul Grigorie Leu a participat la activ la campania din
Basarabia si de pozitia sa clar antisovietica. De aceea, ierarhul
trebuia sa impartaseasca soarta celor 22 de infaptuitori ai
actului unirii Basarabiei cu tara mama care mai tréiau si aveau
sa moara in deportari sau temnitele comuniste. Treptat, devine
indezirabil pentru noul regim pentru ca pastoratia sa pastra
acelasi caracter al iubirii dintre oameni, al pacii si intrajutorarii
in spiritul moralei crestine. Refuza participarea la activitatile
festiviste initiate de noile autoritati si nadajduia in o rezolvare
a situatiei printr-o interventie stréina, asa cum sperau multi
romani.

in curand, insa, devine tinta urmaririi operative si a
sicanelor directe culminand cu discursul deputatului de trista
amintire, Alexandru Popescu-Ciorani, care a cerut imperativ
in Adunarea Deputatilor deferirea episcopului la Curtea
Criminald)'’. Prigoana asupra sa devine evidenta, fiind acuzat
de opozitie hotarata la noua lege a cultelor care scotea Biserica
din viata sociald, de asocierea sa cu adversarii alegerii ca
patriarh a lui lustinian Marina, de aderare la Rugul Aprins etc.

Privite astazi lucrurile din perspectiva istorica , trebuie sa
fim de acord ca atitudinea cu anumite compromisuri in relatia
cu regimul comunist si acceptarea limitarii activitatii bisericii,
exclusiv la lacasurile de cult pentru supravietuirea credintei,
acceptate de noul Patriarh, lustinian Marina si Sfantul Sinod
— au avut o justificare Tn contextul valurilor de arestari in
randul preotilor din anii 50 ai secolului trecut, in momentele
cand Biserica Ortodoxa Romana incepea canonizarile sfintilor
pamanteni.

Totusi, autoritatile comuniste nu au trecut la arestarea
Episcopului Grigorie Leu pentru ca prestigiul sau era prea
mare, personalitatea sa devenise cunoscuta si in Occident
prin popularizarea actiunilor ierarhului de fiul sau Vasile Victor.
Acesta, organiza romanii ortodocsi din diaspora si prezenta
situatia din Romania la postul de televiziune BBC din Anglia.

Lovitura de gratie asupra Episcopului Grigorie Leu a
fost data prin promulgarea Legii Cultelor din 4 august 1948,
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prin care se prevedea desfiintarea
Episcopiei Husilor, alaturi de cea a
Caransebesului, limitarea numarului
cultelor si restrdngerea  activitaii
eclesiale in jurul lacasului de cult.
Biserica Tsi pierdea astfel rolul social si
misionar.®

Lovitura era grea pentru ierarh si
biserica, asa ca episcopul s-a angajat
cu trup si suflet pentru salvarea eparhiei
sale pe toate caile posibile, oferindu-
se ca jertfa: indepartati-ma pe mine,
dar ldsati episcopia. In pastorala de la
marele praznic al Nasterii Domnului
din 25 decembrie 1948 ii indemna pe
credinciosi sa pastreze legaturile cu
Biserica stramoseasca si sad nu uite
fnvataturile inaintasilor nostri. El fsi
presimtea sfarsitul dupa ultima intalnire
esuata cu primul ministru, Petru Groza,
la 25 februarie 1949. In drum spre casa
se simte rau si zilele urmatoare suferinta
se va acutiza, episcopul murind la
numai patru zile (1 martie 1949) de la
funesta intalnire. '°

Asadar, Episcopul Grigorie Leu
a aparat biserica si credinciosii sai, a
militat pentru unitatea ei, mentinand
spiritul ~ crestin, implicandu-se in
educatia credinciosilor si a respectarii
randuielilor bisericesti. S-a opus cu
fermitate sectarismului, secularizarii si
comunismului, considerand ca acest
regim este este cel mai mare dusman al
crestinismuliui.

Documentele recent publicate,
evidentiaza, ca activitatea Episcopului
Grigorie de Arges (1936-1940) si Husi
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(1940-1949), a fost pusa multa vreme la index in perioada comunista, insa el a ramas
in constiinta Bisericii ca slujitorul care a inteles sa mearga pana la capat in lupta
cu regimul totalitar.?’ Faptele sale au fost evidentiate abia dupa 1990, cand preotul
Nicolae Hurjui, fost director al Seminarului teologic Sf. Gheorghe din Roman, si-a
sustinut teza de doctorat cu privire la activitatea si personalitatea Episcopului Grigorie
Leu, sub indrumarea renumitului academician, Emilian Popescu. Ea a fost publicata
in anul 2000, cu binecuvantarea chiriarhului de atunci al Eparhiei Husilor, loachim
Mares, ca un gest de reparatie morala fata de inaintasul sau.?' .

Adeseori, istoria Bisericii Ortodoxe Roméane este prezentata tendentios prin
negarea manifestarilor de opozitie fata de regimul comunist si din acest motiv apelul
la documente este o forma de cunoastere a trecutului in cheie obiectiva si teologica.
De aceea, aparitia acestui prim volum de documente, la initiativa si cu binecuvantarea
Preasintitului Péarinte Ignatie, Episcopul Husilor este binevenita. Lucrarea cuprinde
375 de documente in cei 25 de ani de arhierie a episcopului martir si a aparut chiar in
ziua de 1 martie 2019, cand s-au comemorat 70 de ani de la trecerea la cele vesnice
si a avut loc un simpozion national , dedicat ierarhului martir.2?

Sursele recente din arhive ilustreaza activitatea pastoral-misionara, culturala,
filantropica si economica a Episcopiei Husilor, unde ierarhul s-a dedicat cu totul.
Majoritatea documentelor il prezinta pe Grigorie Leu in postura de misionar deosebit
cu o activitate liturgicd impresionanta. Permanent le cerea preotilor din eparhie
sa slujeasca, sa catehizeze, sa se comporte ca modele in societate, sa aiba grija
duhovniceasca de enoriasii lor, sa tina bisericile intr-o curatenie exemplara si in
autentica viata parohiala. Uneori, 1i mustra pe preoti fie pentru neglijenta in actul
pastoral sau liturgic, fie pentru atitudini necorespunzatoare n societate. Ii corecta Si
indruma, reusind de multe ori sa i indrepte, fara sa faca apel la sanctiunile canonice,
intr-o perioada cand Biserica se confrunta cu doua mari probleme : stilismul si
sectarismul.?®

in predicile sustinute cu diferite prilejuri amintea activitatea sa si a preotilor militari
in timpul Primului Razboi Mondial pentru a intari constiinta nationala si dragostea
de patrie a soldatilor care se jertfeau pe front. Prin patriotismul care il caracteriza,
mentionam ca Episcopul Grigorie Leu a fost in linia intai a luptei care s-a dus pentru
eliberarea provinciilor roméanesti, Basarabia si Bucovina, in desavarsirea Marii Uniri. A
fost primul ierarh roman care in 1919 a pasit in Chisinaul recent eliberat de bolsevism,
fiind cel care i-a mangaiat pe basarabenii aflati in cautarea credintei stramosesti si
cel care a propus primele masuri de refacere social-economica a acestei provincii
vitregite n istorie.?*

O latura importanta a activitatii Episcopului Grigorie Leu a fost educatia religioasa
a copiilor, acordandu-le o atentie speciala tinerilor, promovand ideea ca asa cum vor
fi educati , asa i va avea tara. El pleda ca tinerii sa fie formati in duhul Bisericii si
al dragostei de patrie, pentru a deveni cetateni de baza ai societatii. Era sensibil la
nevoile familiei, la actiunile filantropice si la provocarile timpului?®.

O problema care se regaseste frecvent in docmentele acestui volum este legata
de relatia cu factorul politic. De la inceputul pastoririi sale, Grigorie Leu si-a propus sa
nu fie un slujbas al politicianismului, al vreunei ideologii. Dorea ca in calitatea sa de
arhiereu sa conlucreze cu institutiile politice pe baza unor relatii de buna intelegere
intre Biserica si Stat. El nu accepta ingerinta politica in treburile Bisericii, asa cum s-a
fndmplat in timpul cand a fost egumen la Biserica Sf. Spiridon din lasi sau ca episcop
la Arges ( 1936-1940). De aceea, a refuzat categoric cedarea Palatului episcopal si
transformarea Bisericii de la Curtea de Arges in necropola regala, infruntandu-| fatis
pe regele Carol al-ll-lea. Acestea au fost motivele pentru care a admis sa plece de
la Arges, unde incepuse o laborioasa activitate pastoral-misionara, pentru a ajunge
episcop pe meleagurile natale, intr- perioada cand tara cunostea framantari politice si
grave amenintari externe. Divergentele cu regele Carol al-ll-lea a facut ca Episcopul
Grigorie Leu sa nu primeasca investitura monarhului in inscdunarea sa la Husi,
conform procedurilor canonice si legale.

Episcopul Grigorie Leu a ajuns la conducerea eparhiei in momente tulburi
pentru tara cand presiunile continue ale marilor puteri totalitare in frunte cu Germania
se manifestau tot mai mult asupra Europei si adusesera Romania in pragul prabusirii.
lerarhul era constient de acest lucru si imediat dupd venirea la Husi a initiat un
amplu program pastoral, de incurajare a preotimii si a credinciosilor, prin prezente
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permanente in mijlocul parohiilor, pana la cele mai indepartate
sate, unde nu ajunsese vreodata un viladica. Este alaturi de
preoti si enoriasi, cand in urma cutremurului din 10 noiembrie
1940, multe locuinte si biserici au avut de suferit, inclusiv
Catedrala Episcopala, iar altele s-au daramat. A binecuvantat
si a mangaiat sufletele dezadajduite ale credinciosilor fata de
provocarile prin care trecea tara 2

Episcopul Grigorie Leu a fost victima opresiunii din
partea partidului stat instaurat in Romania in 1948. Conform
unei note a Securitatii din 9 noiembrie acelasi an, ierarhul edita
revista Cronica Husilor unde se publicau articole impotriva
URSS, regimul sovietic fiind prezentat ca balaurul rosu care a
distrus bisericile si omora preotii, interzicand cultura, civilizatia
si proprietatea® . Asa cum reiese din documentele vremii,
Episcopul Grigorie Leu si-a asumat prin cuvant si rugaciune
confruntarea directa cu diavolul rosu. A infiintat un cerc de
reincrestinare unde se tineau predici, conferinte, cuvantari:
duminica, miercurea si vinerea dupd amiaza la catedrala
Episcopiei pentru a sustrage populatia de la curentul ateist.?®
Curajul marturisirii sale in vremuri ostile bisericii, izvora din
curatenia morala si din puterea rugaciunii. Astfel, in circulara din
6 august 1941, ziua Schimbarii la Fatd a Domnului, Episcopul
Grigorie Leu, aflat in vizita in Basarabia si pentru a doua oara
la Chisinau, indemna pe preoti la misiune responsabila si
rugaciune intensa: Sa nu se piarda din vedere slujbele pentru
biruinta impotriva réatécirii bolsevice, pentru izbéavirea din
necazuri si nevoi, pentru pomenirea ostasilor morti in ap&rarea
tarii si credintei.?®

Atitudinea asumata, explicit si repetat, indreptatesc
afirmatia ca Episcopul Grigorie Leu a fost miracolul constiintei
Episcopiei Husilor siimplicit al Bisericii Ortodoxe Roméane, ceea
ce i-a atras moartea martirica, conchide PS. Episcop Ignatie.
Actualul chiriarh al Eparhiei Husilor, I-a numit patriarhul alb al
Husilor, asemanandu-l cu patriarhul lustinian, fiind un apropiat
al acestuia, in vremea pastoririi sale in Moldova. *

Asadar, Episcopul martir Grigorie Leu ramane in constiinta
colectiva a neamului nostru prin scrisorile pastorale, circularele
si nvataturile adresate preotilor sau credinciosilor din eparhie.
Personalitatea sa marturisitoare este ea insasi un manifest
adresat celor care mai simpatizeaza cu ideologia comunista
si i pun Tn umbra ororile, ierarhul fiind exponentul declarat al
rezistentei anticomuniste.®' Fie ca indemnurile sale pastorale
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pentru pastrarea credintei ortodoxe si a constiintei nationale sa
ne incalzeasca inimile si sa ne dea incredere in viitor.

Note:

1. Valeriu Lupu, Grigorie Leu-intre constiintd si moarte martirica,
revista Elanul, nr.205, martie 2019, p.14.

2. Ibidem,

3. Ibidem, 312

4. Pr. C. Nazarie, Activitatea preotilor de armatad din 1916-1918,
Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1921.

5. Adrian Nicolae Petcu, pr. Nicolae Catalin Luchian, Episcopul

Grigorie Leu in véltoarea istoriei. Documente ( 1924-1949) ,

Editura Doxologia, lasi, 2019, pp..809-817.

Valeriu Lupu, art.cit., p. 15.

Ibidem,

XXX—Domnitorii si ierarhii Tarii Romanesti-ctitoriile si mormintele

lor, Editura Cuvantul Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei,

2009, p. 820.

9. Valeriu Lupu, art.cit., p. 15.

10. Adrian Nicolae Petcu, pr. Nicolae Catalin Luchian, op.cit, pp.134-
135.

11. Ibidem, p. 16.

12. Ibidem, pp.373-375.

13. Ibidem, pp. 398—401.

14. Ibidem, pp.376-378.

15. Ibidem, p. 531.

16. Ibidem, pp.522-542.

17. Ibidem, pp.685-689.

18. Ibidem,

19. Ibidem, p. 805..

20. Adrian Nicolae Petcu, pr. Nicolae Catalin Luchian, op cit, p..13.

21. Nicolae Hurjui, Episcopul Grigorie Leu-omul si fapta,, Husi,
Episcopia Husilor, 2000.

22. Adrian Nicolae Petcu, pr. Nicolae Catalin Luchian, op. cit., p.14.

23. Ibidem, p.15

24. Ibidem, p. 17

25. Ibidem, p. 16.

26. Ibidem, p.17.

27. Episcopul Ignatie, Episcopul Grigorie Leu, miracolul constiintei
Episcopiei Husilor in Adrian Nicolae Petcu, pr. Nicolae Catalin
Luchian, Episcopul Grigorie Leu in valtoarea istoriei. Documente
(1924-1949) , Editura Doxologia, lasi, 2019, p. 6.

28. Ibidem,

29. Ibidem, p.352.

30. Ibidem, pp 6-.7.

31. Ibidem, p.10.

N

UNGARIA

IUGOSLAVIA

mm
B 0 A
ufi

RADAUTI A%

urele

BULGARIA

100

CETATEA ALBA

BUCURESTI
®

ILFOV

20



