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REVISTA DE CULTURA EDITATA DE ASOCIATIA CULTURALA ,,ACADEMIA RURALA ELANUL*
DIN GIURCANI, COMUNA GAGESTI, JUDETUL VASLUI

Dimitrie A. Sturza

Liviu TARANU

Nascut la 25 februarie/9 martie 1833 la Miclauseni
(judetul lasi), era primul ndscut al unei vechi familii boieresti
din Moldova, parintii sai fiind Alexandru si Ecaterina Sturdza.

A fost educat la Academia

Mihaileanu, apoi a urmat cursuri
de drept, economie si istorie la
universitati germane  (Minchen,

Bonn, Berlin). Intreaga sa educatie si
personalitate erau astfel impregnate
de cultura si civilizatia germana.
Inteligentd peste medie, cu o
cultura vasta si variata, Tmbogatita
permanent de-a lungul vietii,
era un fin cunoscator al limbilor
germana si franceza, atu important
in conducerea treburilor publice si
diplomatie. Fire serioasa, severa, fara simtul umorului, era
de o extrema simplitate, punctual si fire metodica, ,i se parea
ca nimeni nu-l poate ajuta si se risipea adesea in prea multe
amanunte, dar cand i iesea o lucrare din ména era completa

si temeinica” (Sabina Cantacuzino).
- continuare in pagina 16 -

Rituri de trecere in structura
obiceiurilor vietii de familie din
Plaiul Closani, jud. Mehedinti

Janeta IUGA

I. Cultura tradifionala orala si mentalul comunitar
rural in satele din zona Plaiului Closani. Rituri de trecere.
Aspecte actuale in perspectiva teoretica. Teme si obiective
identificate in zona etnografica ,,Plaiul Closani” raportate
la riturile de trecere (ipoteze de lucru)

I.1. Cultura traditionala orala si mentalul comunitar
rural in satele din zona Plaiului Closani

De-a lungul timpului, conceptul de cultura a constituit un
subiect complex, definitoriu pentru umanitate, intrucat cultura,
sub toate formele in care poate aparea ,stiinte, credinte, arte,
morald, legi, obiceiuri si celelalte aptitudini si deprinderi definite
de om ca membru al societatii”’, reprezintd marca identitara a
fiecarui popor. Cultura este esentiala in organizarea sociala a
unei civilizatii, prin aceasta omul puténd s&-si cunoasca limitele
si sa-si rationalizeze existenta.

Un eveniment cultural stiintific de anverguri nationala,
al IX-lea Congres National de Istoria Medicinei Ia Vaslui

Valeriu LUPU

,Oricét noroi va fi fost pe ulitele tarqului Vaslui la sférsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului
XX, acela nu putea astupa urmele pasilor ldsati de marile personalitati ale literaturii, artei, culturii si stiintei
roménesti in trecere prin vechiul tdrg moldovenesc.” (George Toparceanu)

Realitate subliniatd de marele poet, care avea sa se
vadeasca inca odata ca adevarata cu ocazia celui de al IX-lea
Congres National de Istoria Medicinei, desfasurat la Vaslui in
perioada 23 — 25 mai 2019. Intr-un ambient cu totul special,
asigurat de parteneriatul cu Primaria Municipiului Vaslui,
Consiliul Judetean, Spitalul Judetean de Urgenta Vaslui,
Colegiul Medicilor Vaslui, Episcopia Husilor, Muzeul Judetean
"Stefan cel Mare” congresul Societati Roméane de Istoria
Medicinei avea sa-si desfasoare lucrarile in sala de consiliu a
Primariei Municipiului Vaslui.

Derulate pe parcursul a trei zile, cu o deschidere
fastuoasa in saloanele hotelului Racova (gazda oaspetilor),
in prezenta autoritatilor locale, lucrarile aveau sa inceapa
chiar din seara deschiderii oficiale printr-un excurs istoric

privind tinutul Vasluiului, prezentat de doctor in istorie profesor
Laurentiu Chiriac si un documentar filmat al istoriei medico-
sanitare al locului, prezentat de presedintele Comitetului de
Organizare, dr. Valeriu Lupu. Familiarizati cu notiuni de istorie
locala, participantii isi vor derula in urmatoarele doua zile (24-
25 mai) maratonul comunicarilor, prezentarilor si lansarilor de
carte, care aveau sa acopere nu mai putin de 82 de lucrari si
sapte lansari de carte.

Cu o participare de exceptie; peste 70% personalitati cu
titluri universitare si academice, de asemeni, personalitati cu
vechi preocupari Tn domeniu, acoperind practic toate judetele
tarii; de la Nord la Sud si de Est la Vest, congresul va avea
privilegiul s& gazduiasca si oaspeti din Republica Moldova si
Germania. - continuare in pagina 17 -
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Rituri de trecere in structura obiceiurilor vietii de familie din
Plaiul Closani, jud. Mehedinti

- urmare din pagina 1 -

Cercetatorul Bernard Valade defineste conceptul de culturd, sustinand
ca aceasta ,nu constituie un ideal; ea nu reprezinta nici un aspect normativ.
Ea constituie o totalitate”.?

Pornind de la criteriile pentru tipologizarea definitiilor culturii®, se
urmareste in lucrarea de fatd ce anume s-a mostenit din anumite rituri
de trecere in structura obiceiurilor vietii de familie si ce anume a suferit
transformari. Fiind vorba despre mostenire, ne vom referi aici la aspecte ale
culturii care au rezistat in timp la schimbarile aduse de modernizarea societétii
in general. Bineinteles ca modernizarea umanitatii a adus si transformari in
cadrul comunitatilor rurale pe care le avem in vedere, producandu-se astfel
schimbari fie la nivelul mentalului rural, fie alterari de sensuri sau modificari in
structuri de roluri in ceea ce priveste riturile de trecere, in structura obiceiurilor
vietii de familie.

Raportandu-se la perspectiva teoretica a lui Ralph Linton din 1936,
etnologul loan Viorel Boldureanu defineste cultura, avand in vedere aceasta
opozitie cu care operam in domeniul etnologiei si anume mostenire versus
transformare: ,Cultura este suma cunostintelor, atitudinilor si modelelor
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Harta zona etnografica Plaiul Closani

obisnuite de comportamente pe care le au in
comun si pe care le transmit [ca mostenire]
membrii unei societati anume”.*

Vorbind despre specificul comun al
acestor comunitati rurale, am putea spune ca
vorbim despre spatiul unei etnii, perimetru in
care se realizeaza cultura.

Din punct de vedere etimologic, termenul
ethnos desemneaza existenta laolalta a mai
multor viefuitoare, tot astfel petrecandu-se si cu
oamenii. In dictionarul lui Emilio Willems etnia
este definita ca fiind un grup omogen nu doar
biologic, ci si din punct de vedere al civilizatiei.

In cartea Ethosul folcloric — sistem
deschis, Vasile Tudor Cretu (1938-1989)
defineste ethosul ca fiind un sistem deschis ,de
semne si limbaje ale tipului de cultura folcloric
in interdependenta lor cu omul ca subiect si ca
remodelator al culturii”.5

Tn cercetarea de fata, utilizarea conceptului
insusi de ethos folcloric este esentiald,
deoarece acesta subliniaza, pune in evidenta
si accentueaza comportamentul cultural al
satenilor din Plaiul Closani, modul lor de a se
manifesta si de a intelege existenta. Tocmai
de aceea, ethosul folcloric are rolul de restabili
armonia ontica si de a-l pune pe om ,jin acord
cu fenomenalitatea si rigorile existentei [...],
[asigurandu-i] libertatea alegerii unei atitudini”.®

Ethosul folcloric este propriu culturii
traditionale orale, iar cultura traditionala orala
este cultura care caracterizeaza civilizatia
ruralda, este ,cultura de tip folcloric din ultimii
150-200 ani”.” Ethosul folcloric este cel care
sustine viziunea lumii potrivit orizontului mental
traditional. Ethosul folcloric a fost teoretizat
si explicitat de folcloristul Vasile Tudor Cretu
in volumul Ethosul folcloric — sistem deschis
(1980, editia a ll-a, Editura UVT, 2014).

in etnologie si folcloristicd termenul a
fost preluat din domeniul moralei, realizandu-
se astfel un transfer catre domeniul culturii.®
Prin acest transfer dinspre morala finspre
cultura face ca de aceasta data sa intelegem
prin conceptul ethos ,[...] nu numai ansamblul
calitatilor morale ale unei colectivitati
umane, ci, in primul rand, caracteristicile
definitorii ale corpus — ului ei cultural, mai
exact specificitatea morfo-ideatica a tuturor
bunurilor culturale create, in decursul istoriei,
de acea colectivitate”.® Modul in care ethosul
folcloric actioneaza consta in ,procesualitatea
remodelarii semantice a evenimentelor istorice
prin intermediul imaginatiei, memoriei culturale
si simbolului, iar drept efect al acestui sistem
atitudinal insistam asupra interrelatiei ontologic
— gnoseologic — axiologic in geneza faptelor

folclorice”.’® Asadar, ethosul folcloric se
intemeiaza pe ,[...] valorile si comportamentele
culturale ale individului si colectivitatii”." In

consecinta, intelegem prin ethos (folcloric)
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Jotalitatea sistemelor de semne, limbaje ale tipului de cultura
folcloric in interdependenta lor cu omul ca subiect si ca
remodelator al culturii”."?

In satele din Plaiul Closani vorbim despre o culturd
traditionala orala, intrucat aceasta se conformeaza unei definiri
si descrieri riguroase din ,arsenalul” teoretic al disciplinei
noastre:

,Calificativul <<traditional>> se inscrie in linia unei
succesiuni de apelative care, daca le urmarim inapoi pana in
sec. al XVlll-lea, au ajutat la distingerea intre <<salbatici>>
si <<civilizati>>. In secolul al XIX-lea sunt preferati termenii
<<primitiv>> si <<arhaic>>, <<societati fara scriere>>, inainte
de a ceda treptat locul, in cursul sec. XX, denumirilor <<societati
traditionale>>, <<ne-industriale>> sau <<subdezvoltate>>"."®

Satenii din Plaiul Closani inca isi mai normeaza existenta
prin raportare la ritual, obicei si gandire simbolica: ,Gandirea
simbolica <<sparge>> realitatea imediata, fara s-o imputineze
ori sa o deprecieze; In perspectiva ei, universul nu este inchis,
nici un obiect nu ramane izolat in propria-i existentialitate: toate
se leaga intre ele, printr-un sistem strans de corespondente
[..].

Membrii acestor comunitati satesti inca sunt sensibili la
ceea ce Inseamna sacru. Comportamentele lor denota credinte,
si nu superstitii, temeri legate de entitati superioare, Cosmos,
existente postume, practici magice si toate acestea mostenite
si transmise sub forma oralitatii, o0 dominanta a acestui tip de
cultura pe care il avem spre analiza.

In aceastd cercetare stiintificd este surprins orizontul
mental in care se pastreaza cultura tradiionala orala din zona
Plaiului Closani (care a generat-o si pe care, la randul ei, il
sustine si il perpetueaza).

Termenul mentalitate este de origine franceza si are drept
inteles ,modul in care oamenii privesc cosmosul, pe ei ingisi Si
unii pe altii, precum si valorile Tn functie de care isi modeleaza
comportamentul unul fata de celalalt”."®

Mentalitatea a fost cercetata din diferite perspective
(psihologie, sociologie, filosofia culturii, logica, istorie,
antropologie culturald, etnologie).

Din perspectiva temporala, mentalitatea are trei forme
principale:

a) mentalitatea primitiva (a societatilor
si a societdtilor ramase ,in stare naturald”
contemporaneitate);

b) mentalitatea populara (a societatii traditionale);

c) mentalitatea stiintifica (in societatea moderna si
postmoderna).

In ceea ce priveste mentalitatea primitiva, ea se intemeiaza
pe structurile gandirii arhaice, punand in lumina, in mod direct
diverse aspecte ale modului de viata materiala si spirituala a
individului si a colectivitatii.

.Mentalitatea populara, treapta intermediara intre
mentalitatea primitiva si cea stiintifica, este, in mod esential,
proprie societatii traditionale, avand trasaturi distincte si note
definitorii proprii. Mentalitatea populara se realizeaza prin
structura intelectual — afectiva ce opereaza cu reprezentari
colective determinate etnic, cu o cugetare, in anumite limite
concreta si viu colorata”.'®

arhaice
pana in

1.2. Aspecte teoretice actuale. Problema metodei

Scoala etnologica romaneasca este cea mai veche din
Europa si se dovedeste a avea o activitate bogata astazi
prin readucerea in atentia cercetatorilor a unor ,chestiuni
importante legate de delimitarea domeniului de cercetare sau
de jalonare a unor elemente cu caracter etnologic specifice
poporului roman”."”

De-a lungul timpului, s-au utilizat mai multi termeni pentru
a desemna cultura traditionala a omului de la sat. Fie ca s-a
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recurs la termenul de folclor, fie la termenul de etnografie sau
etnologie, de fiecare data s-a urmarit surprinderea aspectelor
specifice ale unei comunitati, care i-au scos in evidenta
spiritualitatea si identitatea Tn raport cu alte comunitati sau
cu alte culturi. W. J. Thoms a folosit termenul de folclor si
I-a diseminat, desemnéand ,creatia populara taraneasca in
general”.’® Termenul de etnografie facea referire tot la creatia
taranului roman, insa cu timpul si-a axat domeniul de cercetare
pe ,civilizatia materiald” si mai ales pe ,latura descriptiva a
cercetarii”.' Termenul de etnologie inglobeaza ambele domenii,
surprinzand atét cultura materiala, céat si cultura spirituala,
oferind o imagine integrala a culturii satesti traditionale.?

Potrivit opiniei lui Mihai Pop, etnologia are in vedere
.,acea cultura pe care purtatorii ei nu o pot conceptualiza
sau <<gramaticaliza>>, cu toate ca detin competenta de a
o reprezenta”.?' Acelasi cercetadtor recomanda etnologilor
abordarea perspectivei semiotice in consemnarea cercetarilor
de teren, care in fapt sunt realitati, texte, ce pot fi interpretate in
variate forme de diversi informatori. Astfel, Mihai Pop trateaza
cultura ,ca pe un sistem. general de semne ce pot fi analizate
(in stilul lui V. I. Propp) sau structural (in maniera lui A-J.
Greimas), fiind astfel <<dezambiguizate>> cat mai mult”.?

Dupé Eleonora Sava si Maria Candale, componentele si
etapele importante ale cercetarii etnologice sunt: ,metodologia/
sursele de date etnografice (observare, participare, relatari
orale etc.), colectarea datelor (inregistrare, note de teren,
organizare) si analiza lor prin scriitura etnografica, ca
instrument analitic”.?®

JIn prezent este larg cunoscut faptul ci etnografia e
produsa in egald masura de modul cum scriem si de procesul
de colectare si analiza a datelor. Etnografia este inevitabil o
intreprindere textuald, chiar daca nu e doar atat. Mai mult,
scriitura este un instrument analitic, nu un mediu de comunicare
transparent”.?*

Tn ceea ce priveste cercetarea de teren si culegerea de
date, fapte si informatii specifice, cercetatorul trebuie sa se
ghideze dupa principiul reflexivitatii, transformand experienta
anchetei intr-un text stiintific:

,Scrisul e, asadar, strdns legat de analizad. Exista
intotdeauna mai multe moduri in care putem scrie despre
fenomenele cercetate. Exista diferite tipuri de scriitura
etnografica. Exista stiluri diferite, teorii diferite, receptori
diferiti. Fiecare modalitate de constructie etnografica va pune
in evidenta accente diferite. Fiecare mod de a scrie poate
produce analize complementare sau chiar contrastante. De
vreme ce textele etnografice nu au o relatie arbitrara cu campul
etnografic, este important sa recunoastem ca nu exista o cale
unica si ideala de a reprezenta vreun aspect al lumii sociale”.?®

Literatura de specialitate recomanda notarea faptelor
de culturéa asa cum sunt ele surprinse in cadrul observatiei
participative. Asadar, etnologii noteaza ,<<in timp real>> ceea
ce observa, mai exact ceea ce subiectivitatea lor filtreaza din
realitatea sociala”.?®

In ceea ce priveste modalitatea scrierii, cercetatorul
porneste de la modele:

~Scriem in relatie cu ce si cum citim. Cercetatorul nu-
si creeaza propria disciplind de la zero. Conventiile textuale
ale trecutului nu pot fi eludate. Textele, limbajul, conceptele,
imaginile, metaforele precursorilor ajuta cercetatorul sa
defineasca spatiul discursiv in interiorul caruia fiecare noua
etnografie e produsa si citita. Prin urmare, disciplinele scrisului
sunt inseparabile de disciplinele cititului. Etnografii scriu,
desigur, dar scrierile lor sunt modelate de ceea ce au citit”.?”

Frangois Laplantine defineste etnologia ca o este ,0
activitate simultan vizibila si lingvistica?, iar in acest sens
etnologul trebuie sa aiba capacitatea nu doar de ,a vedea si a

intelege ceea ce vede, ci si la a-i face pe altii sa vada”.?®
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Otilia Hedesan trece in revista o serie de studii din
etnologia epocii moderne, care accentueaza comportamentul
etnologului in realizarea cercetarii de teren, fiind vorba aici
despre ,un cod al bunului terenist”.?® Un bun cercetator trebuie
sa-si faca simtita prezenta cat mai putin in randul colectivitatii
pe care o ancheteaza: ,Comportandu-se ca si oamenii din
teren, cercetatorul nu atrage atentia asupra sa, ceea ce fi
permite sa isi conserve o pozitie privilegiata pentru o privire
exterioara si care se vrea fidela [...]".!

In ceea ce priveste observatia de teren, Scoala Sociologica
a propus o serie de reguli ce raman valabile pentru cercetatori.
Aceste reguli se refera la:

a) rolul elaborarii chestionarelor: elaborarea chestionarelor
il ajuta pe cercetator sa aiba mereu in minte temele pe care
trebuie sa le puncteze in cercetare, asadar: ,conversatia dusa
in mod firesc nu inseamna o conversatie pe care nu o controlezi,
informatorul nu trebuie lasat totusi in voie sa vorbeasca despre
ceea ce socoteste el de cuviinta, ci vorba lui trebuie sa fie
indreptata asupra problemelor care te intereseaza si pe tine”;*?

b) imbinarea tehnicii observatiei cu tehnica investigatiei
verbale;®®

) notarea rapida si, pe cat posibil, discreta a informatiei
pentru ca sateanul sa nu se lase intimidat de consemnarea
vorbelor lui.®*

O metoda si in prezent actuala in cercetarea de teren o
constituie fisa de observatie directa. Fisa de observatie directa
a fost utilizatd cu succes de la Constantin Brailoiu incoace,
fiind considerata o ,fisd — document insotitoare a materialului
nregistrat si chestionarelor”.®®

Un model de astfel de fisa de observare directa ,minut cu
minut” este oferit de Al. |. Amzulescu. Acesta a realizat fise de
observatie directa in cadrul unor ceremoniale nuptiale, precum:
Fisa de observare directa la nuntd — Jugur, 1954 si Fisa de
observare directd la nuntd — Aninoasa, 1958. In ceea ce priveste
eficienta acestei metode in culegerea faptelor de folclor, lordan
Datcu noteaza: ,Asistam la desfasurarea aproape minut cu
minut, a intregului spectacol. Este fara indoiala o noutate
metodologica, gratie careia avem un document intocmit cu
toata acribia folcloristicii moderne”.®

1.3. Originea obiceiurilor

Obiceiurile traditionale romanesti isi au originea fie in
diversele practici desfasurate in procesul muncii, fie in unele
rituri ce au luat nastere, la randul lor, dintr-o serie de credinte si
mituri din vechime. Potrivit literaturii de specialitate, din punct
de vedere istoric, unele dintre obiceiurile traditionale romanesti
sunt de origine traco-daca, altele sunt de origine romana.
Exista insa si posibilitatea ca unele dintre obiceiuri sa fi fost
imprumutate de la alte popoare in perioada antichitatii. Potrivit
lui Mihai Pop, exista obiceiuri care s-au format in epoca feudala,
in contextul socio-politic si cultural de atunci. De asemenea,
autorul atrage atentia asupra faptului ca s-a gresit atunci cand
originea obiceiurilor traditionale a fost stabilita de unii cercetatori
prin raportare doar la folclorul copiilor, ,[...] socotindu-se ca
acesta reprezinta stadii mai vechi de dezvoltare a folclorului
maturilor, uitdndu-se ca si acestia puteau avea dintotdeauna
jocuri si obiceiuri proprii”.%

Urmarind aspectele teoretice la studiul obiceiurilor lui
Ernest Bernea, Otilia Hedesan accentueaza ideea ca sferele
de inteles ale celor doi termeni ,,obicei” si ,datind” se suprapun
aproape in totalitate in limba romana, lasand totusi o disociere
calitativa Tnsemnata. Dupa Ernest Bernea ,obicei inseamna
in primul rand deprindere, deprindere colectiva, act repetat cu
scopul de a conserva si organiza viata sociald”.*® Ramanand
in acest univers conceptual, etnologul loan Viorel Boldureanu
preia si susiine aspectele sesizate anterior, accentuand
faptul ca obiceiul este ,,0 datina in actu, adica o datina (pusa)
in actiune, facuta sa fie activa”™, datina fiind o forma si o
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realitate de factura traditionala. Potrivit definitiei lui Mihai Pop
obiceiurile sunt ,marci plasate intre secventele succesive ale
vietii cotidiene dincolo de cotidian, pentru a-i sublinia diferitele
etape, pentru a-i da ritmul necesar unei trairi in dinamism
propriu”.4° Obiceiurile s-au impus in viata comunitatii rurale prin
doua trasaturi definitorii: repetabilitate si obligativitate™":

,,Obiceiul este un fapt indelung repetat, ca act traditional
si social, care da viata si actualizeaza datinile, in sensul nevoii
de intretinere a vietii sociale. Obiceiul ca realitate culturala
si sociala este un fenomen de deprindere colectiva bazat pe
reguli traditionale de comportare, si organizand viata in acte
ceremoniale si rituale™?.

Acesta este vazut ca limbaj cultural complex ce contine in
structura sa ritualuri si ceremonialuri, fiecare obicei devenind un
act de comunicare, un mesaj care presupune descifrarea unui
cod. Prin descifrarea acestui cod, obiceiul, prin actualizare, isi
mentine o functie fundamentala — cea de limbaj complex, prin
care ni se releva intelesurile vietii.

,Obiceiurile roménesti, apartinatoare initiativelor umane
cu finalitate si sens intemeiant pastreaza, indiferent de
coordonatele structurale pe care le fiinteaza, un nedesimtit
caracter ritualic [...], ritualul fiind cea dintai formula a unei
conceptii coerente si generale asupra lumii”, iar ,[...] ritualul
care celebreaza cultural aspecte ale intemeierii existentei
omului devine un important mit cosmogonic cu valoare de
model arhetipal”.*®

Etnologul si folcloristul loan Viorel Boldureanu propune
o ,clasificare generala a obiceiurilor traditionale™4, astfel incat
am putea sa avem in vedere:

1. Obiceiuri calendaristice;

2. Obiceiurile vietii de familie;

3. Obiceiuri ocazionale.

Obiceiurile traditionale fac parte din sfera mai larga
a traditionalismului, avand rolul de a ordona si regla viata
comunitatilor. Asadar, putem spune ca acestea au atat o
functie morala, cét si o functie juridica. Functia morala se afla in
relatie cu ceea ce numim ethos, stabilind in cadrul comunitatii
ceea ce e bine si ceea ce e rau ,cristalizand actele si faptele
premise comunitare, in contrast cu interdictiile abolite”,** iar
prin functia juridica, obiceiurile normau viata de zi cu zi, avand
rolul ,de a subordona toate initiativele codului de valori validate
comunitar”.*6

Ele au aparut din protoistorie si s-au mentinut de-a lungul
intregiiistorii a societatii umane cafapte de cultura menite sa dea
o cadenta logica vietii omului, sa-i modeleze comportamentul
si sa marcheze momentele importante ale trecerii individului
prin lume. Obiceiurile traditionale sunt performate in culturile
folclorice, constituind ,adevarate discursuri ale umanului
asupra naturalului.™?

Din structura obiceiurilor, astfel perpetuandu-se,
adaugam noi, fac parte: paradigmele mentale, prototipia mitica
si actantialitatea ritualicd.*

Cercetarea stiintifica a obiceiurilor nu trebuie sa se
rezume doar la descrierea faptelor de cultura, ci trebuie, ca
premisa si baza metodologica, sa urmareasca o organizare Si
o sistematizare a informatiilor culese. Apoi se impune o analiza
de specialitate a faptelor de cultura traditionala identificate si
integrarea lor intr-o tipologie. Analiza aceasta trebuie sa aiba in
vedere o abordare comparativa cu alte modele si interpretarea
intregului sistem de semne si coduri cu care se opereaza.
Interpretdnd semnele se ajunge la o cunoastere a sensului,
ceea ce reprezinta partea cea mai importatd a cercetarii
acestora.*®

1.4. Ritul. Rituri de trecere

Ritus este un cuvant latinesc, denumind ,ceea ce este
randuit, ceea ce trebuie facut”.
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Ritualul contine in sine un ansamblu de rituri cu formule
si gesturi specifice si tocmai de aceea ,se poate spune ca
omul nu este numai o fiinta rationala, economica, politica, ci
si o fiinta rituald”.®® Dupa alti cercetatori, termenul de rit este
originar din termenul indian rta, care are intelesul de ,adevarat
sau drept”.>

De cele mai multe ori, termenii obicei, rit, ritual si
ceremonial sunt folositi unii in locul altora datorita gradului
relativ ridicat de sinonimie.

Pentru a clarifica aceste concepte, tinem sa mentionam ca
intre acesti termeni exista totusi diferente de ordin functional,
notinal dar si contextual semantic in cadrul obiceiurilor. Pentru
a realiza o delimitare intre functiile pe care le indeplinesc,
literatura de specialitate arecurs la o serie de termeni specializati
precum: rit, ritual, ceremonial. Asadar, prin rit intelegem un act,
o secventa din cadrul obiceiului (denumirea de rit conotand
o perspectiva a substratului, formei si rigorii arhaice a actului
sau secventei respective). Acesta este performat in baza unei
credinte magice.

Ritualul in consecinta este o asamblare riguros organizata
de obiceiuri, avand un substrat de credinte stravechi. Cand
ritualul isi pierde acest substrat si este practicat doar protocolar,
atunci acesta se transforma in ceremonial. Astfel, putem spune
ca ceremonialul este o structurare relativ stabila de obiceiuri cu
functie protocolara, ,de solemnizare”, devenind o anume forma
de ,convietuire sociald”.>

Ritualul ii confera omului o anumita identitate, o optiune
si o orientare din punct de vedere spiritual, facand posibila
pozitionarea si chiar ,comunicarea” cu ceea ce numim
»supranatural”. Acesta se refera la modul in care se comporta
omul de la sat, in mod concret, in relatie cu divinitatea.
Generalitatea teoretica — limpede si cuprinzatoare, fusese
formulata de Arnold van Gennep:

,Orice religie presupune asadar existenta, pe de o parte,
a unor relatii intre oameni si zei, relatii asociate uneori cu
anumite tehnici (mortificare, yoga, meditatie, post) sau cu
anumite institutii (monahismul, samanismul), si, pe de alta
parte, a unor relatii intre zei si oameni intr-un cadru ritual.
Riturile trebuie considerate ca un ansamblu de conduite si de
acte repetitive si codificate, adesea solemne, de ordin verbal,
gestual si postural, cu o incarcatura simbolica, intemeiata pe
credinta in capacitatea de a actiona a unor fiinte sau puteri
sacre, cu care omul incearca sa comunice in scopul obftinerii
unui efect anume”.%

Reconfigurari teoretice si conceptuale semnificative au
fost operate ulterior. Astfel, Mihai Coman defineste ritualul drept
un ansamblu de ,obisnuinte, datini (obiceiuri), protocoale de
comunicare, etichete, convivialitati, performante (teatralizari),
ceremonii etc.”.5

Termenii de rit, ritual Si ceremonie aproape ca se suprapun
ca sens, insa exista si diferente intre aceste notiuni. R. Firth
subliniaza astfel ideea ca ceremoniile ,confirma, exprima si
consacra ordinea sociala”®, in vreme ce riturile pot determina
anumite schimbari in cadrul ordinii sociale, asa cum sustine
cercetatorul Victor Turner:

»Consider ca termenul ritual ar trebui mai degraba aplicat
acelor forme de comportament religios asociate cu schimbarile
sociale, in timp ce termenul ceremonie este mai apropiat de
comportamentele religioase asociate statutului social, acolo
unde institutiile politice au o0 mai mare importanta. Ritualul este
transformativ, ceremonia este confirmatoare”®.

Asadar, simplificand intrucatva, putem spune ca riturile au
un caracter religios, facand posibila comunicarea dintre om si o
entitate superioara, o forta supranaturalad, in vreme ce notiunea
de ceremonie defineste relatiile care se stabilesc la nivelul unui
grup (comunitati), fiind vorba aici de aspecte care tin de sfera
sociala, pe cand ,riturile tin mai mult de natura religiei si a
cosmologiei™’.

ELARIL

Caracteristicile esentiale ale ritului sunt date de
performarea lui in cadrul comunitatii traditionale, intrucat acesta
are un caracter colectiv, social, sacru, simbolic, normativ,
traditional, formal si repetitiv. Adaugam insa, ca disocierile
operate de eminentii teoreticieni ne apar ca relevante indeosebi
n planul sincroniei.

Instructive sunt si recursul si rememorarea ,clasicilor”, mai
ales sub aspectul pluralitatii si nuantarii perspectivelor. Potrivit
cercetarilor in domeniu, acceptiile cu privire la rit sau ritual sunt
impartite. Pe de-o parte, Durkheim defineste ritul prin raportare
la activitatile sociale, iar pe de alta parte, Goffman considera ca
ritul are un caracter normativ si constituie o conventie instituita
in cadrul comunitatii, o serie de practici, unanim acceptate de
comunitatea in care sunt performate, ritualizate in timp.

Emil Durkheim defineste ritul prin punerea sa in relatie
cu sacrul. Acesta considera ca actul ritual indeplineste functia
de integrare sociala. Aceasta functie integratoare este data
de raportarea ritului la religie. Din perspectiva lui Durkheim,
conceptul de sacru constituie esenta religiei. Asadar, ritul,
in acceptia acestui cercetator, este un fenomen religios, in
contextul in care religia este considerata un fapt social, intrucat
religia prin interdictie si constrangeri regleaza si ordoneaza
existenta individului in cadrul societatii din care face parte.

Mai indeaproape, antropologul Nicolae Panea, in cartea
Gramatica funerarului, defineste ritualul ca fiind ,o0 parghie
sociala prin care starea de conflictualitate se transforma intr-o
forta de echilibrare a sistemului social, acel control institutional
prin intermediul caruia conflictul nu derapeaza”.®

Asemenea lui Leach, Turner [exemplifica antropologul],
acestia considerad ca riturile sunt asemenea unor vectori de
stocare, avand drept rol transmiterea informatiei, iar Mary
Douglas considera ca ,ritualul devine a doua natura a omului”.%°

Functiile riturilor®®

1. Functia sociologica (sustinutd de Edmund Leach
si Victor Turner) — aceasta are la baza memoria colectiva a
comunitatii. Prin actele rituale performate se rememoreaza
informatii si simboluri mostenite de la generatiile anterioare.
Performarea actelor rituale mentine sentimentul individului
de apartenenta la un anumit grup social, consolidand astfel
relatiile dintre membrii comunitatii.

2. Functia integratoare (de agregare) se refera, potrivit
teoriei lui Arnold van Gennep, la aderarea individului la un
anumit grup social. Spre exemplu, prin botez, copilul este
integrat in comunitatea religioasa, prin nunta — indivizii isi
schimba statutul social, mireasa integrandu-se in neamul
mirelui; dupa moarte, prin diverse acte rituale, are loc integrarea
sufletului celui mort in comunitatea stramosilor.

3. Functia de comunicare (sustinuta de Erving Goffman)
se refera la caracterul informativ al actelor rituale, prin faptul
ca in performarea lor se face apel la mijloace verbale si, mai
ales, non-verbale. Eficienta comunicarii tine si de gradul de
cunoastere a simbolurilor sau de interpretarea acestora.

4. Functia psihologica — se refera la faptul ca anumite acte
rituale au rolul de a indeparta, redresa o situatie de criza, de a
remedia un dezechilibru. Spre exemplu, prin actul priveghiului
si prin practica doliului are loc sustinerea si reconfortarea
psihologica a celor ramasi in viatd. Prin doliu — indivizii
comunitatii traditionale isi exprima solidaritatea fata de familia
celui care a trecut in lumea ,fard dor”. in cadrul nuntii, prin
oratii se indeparteaza anumite situatii conflictuale. Asadar, ritul
devine o supapa de eliberare a tensiunilor acumulate in cadrul
comunitatii traditionale.

Profesorul Nicolae Panea precizeaza ca ,ritualul ne
apare ca un construct social si cultural™®', care indeplineste
urmatoarele functii: comunica, normeaza si gestioneaza

ordinea sociala:
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»[...] canal de comunicare si mediere sociala care
legitimeaza identitati prin intermediul unui decor tipic
ce semantizeaza spatiul si timpul prin simbol, o baterie
informationala infatigabila; instrument de normare, asigurand
accesarea infinita a codurilor sociale si culturale; instrument
de gestiune simbolica a prezentului si a viitorului, asigurand
egalarea si reproducerea ordinii sociale”.®?

Potrivit opiniei lui Romulus Vulcanescu ritul este ,un act
conventional care inchipuie o activitate sacra legata de o
superstitie sau credinta asociate de manifestarea unor forte
supranaturale”.®®

In perspectivd teoretico — metodologicd, prof. Delia
Suiogan, riturile trebuie analizate prin raportare la mediu
si la individ, intre aceste doua elemente instaurandu-se o
relatie de interdependenta: ,Sistemul se construieste pe baza
acelui <<model al lumii>> ce va fi reactualizat in mod repetat.
Reflectia, dar mai ales actiunea in sine, au capacitatea de a
controla buna functionare a acestui sistem”.%* De fapt, acest
,model al lumii” este ,topografia lumilor” in orizontul mental
traditional.

Riturile, tipologic, pot fi cuprinse in cateva grupuri, dupa
criteriul functiei dominante cu care se implica in complexul rit
— mit — simbol:

 de purificare — ritul spovedaniei sau al stropirii cu apa
sfintita;

+ de aparare sau apotropaice — ceremoniile magice
impotriva serpilor, impotriva strigoilor sau a duhurilor necurate;

» de trecere — de la preexistenta la existenta, la viata,
de primire a noului — nascut (scalda, ursitoarele, botezul),
de la o varsta la alta (copilarie — adolescenta, adolescenta —
maturitate, feciorie — familie — barbatie), de la un status social
la altul;

« de initiere — profesionale, erotice sau esoterice.

Expresia rit de trecere, dupa cum se stie si precum am
aratat deja, a fost utilizata si definitéa prima data de Arnold Van
Gennep, in 1909, in cartea intitulata Riturile de trecere. Acesta
realizeaza o clasificare a riturilor, delimitdndu-le in categorii si
subcategorii, astfel:

a) rituri animiste;

b) rituri dinamiste.

Acestea pot fi la randul lor: rituri simpatetice, rituri pozitive,
rituri directe, rituri contagioase, rituri negative, rituri indirecte; in
acest fel, esenta definitorie a ritului de trecere este coextensiva
generic ritului, dupa cum, prin definirea mitului de origine,
esenta acestuia este coextensiva conceptului insusi de mit.

O clarificare conceptuala asupra riturilor o ofera Arnold
Van Gennep, aratand ca ,sunt rituri simpatetice acelea bazate
pe credinta actiunii [...] recipientului asupra continutului, a partji
asupra intregului si reciproc, a aparentului asupra fiintei reale
si reciproc, a cuvantului asupra actului”.®® Acelasi cercetator ne
informeaza ca riturile de trecere se impart in: ,rituri de separare,
rituri de limita si rituri de agregare”.®® Riturile de separare sunt
cele care se manifesta pregnant in ceea ce priveste funeraliile,
riturile de limita se refera la graviditate, logodna, initiere, iar
riturile de agregare se intalnesc in ceea ce priveste casatoria.

in structura obiceiurilor vietii de familie, riturile de trecere
presupun trecerea de la un stadiu la altul al existentei,
cuprinzdnd momentele esentiale pe care le parcurge fiinta
umana: nasterea, nunta si inmormantarea. Manifestarile rituale
de trecere alcatuiesc in viziunea lui Mihai Pop:

L,un sistem de complexe inter-relatii, un sistem corelat
cu viata omului, cu viata neamului ca celula fundamentala a
societatii noastre traditionale, cu viata comunitatilor mai mici sau
mai mari, locale sau regionale. Sistemul este corelat la normele
care organizeaza aceasta viata, la regulile de convietuire
sociala, la regulile dupa care omul isi organizeaza, prin munca,
raporturile lui cu natura. Acest sistem de reguli, exprimat prin
adagii, prin moduri de comportare, prin obiceiuri, asigura buna
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randuire a societafji traditionale, asigura o ordine echilibrata
care, pentru a fi dinamica, era balansabila, in asa fel incat orice
perturbare a ei, orice deteriorare sa poata fi inlaturata si buna
randuiala sa poata fi recuperata. Astfel, fiecare re-balansare ce
ducea la restabilirea echilibrului putea sa insemne un progres,
sa transforme entropia in valoare culturala”.?”

Includem nasterea, nunta si inmorméantarea in categoria
riturilor de trecere deoarece prin parcurgerea acestora, omul
trece prin cele trei etape de care vorbeste teoria fundamentala
a lui Gennep, fiecare etapa fiind insotita de acte ceremoniale
performate cu scopul initierii individului pentru trecerea la noua
stare. Asadar, obiceiurile vietii de familie se pliaza cel mai bine
pe paradigma conceptului (teoretic) de rit de trecere.

,Nasterea, nunta si moartea stau sub semnul lui trebuie.
Comunitatea trebuie s& controleze cele trei momente si indivizii
sunt obligati s& se supuna. Nasterea este o ivire, un inceput.
Nunta realizeaza o fuziune, o alinata intre cele doua grupuri.
Moartea inseamna sfarsit, aneantizare, disolutie. Tnceputul,
amestecul si sfarsitul sunt nelinistitoare si periculoase. Exista
o singura solutie, sa se respecte obiceiurile. Se strica lumea?
Nu, lumea se schimba. Este adevarat ca foarte des se schimba
n rau”.®8

Un prim rit de trecere, e drept problematic si atipic, Tn
contextul de noi aratat aici, poate fi considerat nasterea,
deoarece presupune trecerea din preexistentda, din Lumea
neagra — in existenta, In viata de pe pamant, unde capata
identitate si este integrat tot prin intermediul riturilor in familie
si In comunitate, iar la final — prin Marea trecere — in ,Lumea
fara dor”.

Schematic si simplificAnd, potrivit gandirii simbolice,
originare sau arhaice, omul intra din preexistenta in existenta
si din existenta in postexistenta, realizand si repetand astfel
o remediere fatd de ruptura de vechea stare, o depasire
a statutului anterior. Etnologul loan Viorel Boldureanu, din
cercetarile realizate, citdndu-l pe semioticianul lvan Evseey,
aduce la lumina ca ,Totalitatea particularitatilor gandirii omului
arhaic reflectata in primele lui creatii spirituale, in religie, ritual,
magie sau mit, ne-am obisnuit s-o numim gandire mitica,
gandire mito — poetica sau gandire simbolica”.®°

Ceea ce ne acapareaza atentia in privinta acestei teme
consta in modalitatile de manifestare a omului in fata acestor
treceri. Andrei Oisteanu afirma Tn legatura cu acestea ca

,,Un rezervor practic nesecat de informatii privind mitologia
romana 1l constituie manifestarile si textele folclorice, chiar
daca acestea au fost culese si consemnate abia la jumatatea
secolului al XIX-lea”.”

Renuntarea la un anumit statut, in gandirea simbolica a
omului traditional, determina un dezechilibru existential, adica
intrarea intr-o stare de liminaritate. In viziunea Iui Turner,
liminalitatea este ,0 perioada de saracire structurala si de
imbogatire simbolica. Ea reprezinta in chip esential o perioada
de intoarcere la principiile primordiale, de constientizare a
inventarului cultural”.”

in etapa liminara, individul ramane fara identitate.
Dupa ce a renuntat la statutul anterior, individul se afla intr-o
situatie nedefinita, tranzitorie. in acest moment, individul
este vulnerabil, pana la capatarea unei noi identitati, a unui
nou statut. Prin rit, observam asadar, ca are loc o modificare
in cadrul ordinii sociale, o reorganizare produsa dupa ce s-a
intrat in etapa postliminara. Astfel, manifestarile ceremoniale
care insotesc schimbarile de statut au drept scop restabilirea
echilibrului ontologic pierdut.

Riturile de trecere in structura obiceiurilor vietii familie
prin particularitatile lor performate in cadrul unui grup sau
prin trasaturile comune care i unesc cu alte grupuri, confera
identitate membrilor apartinatori. Si cand spunem identitate
ne referim aici la cele doua sensuri ale identitatii acceptate de
antropologia moderna. Pe de o parte, este vorba de identitatea
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etnica, iar pe de alta parte de identitatea culturala. Relatia
identitate etnica — identitate culturala o clarifica cercetatoarea
Ofelia Vaduva. Autoarea gaseste util sa se faca o diferentiere
claraintre cele doua concepte. Astfel, identitatea etnica se refera
la elementele de unicitate, la acele aspecte care deosebesc
o colectivitate sau un grup de altele, in timp ce identitatea
culturala se refera atat la caracteristicile comune ale unui grup,
cat si la cele diferentiatoare. Interesanta este opinia lui Franz
Boas care sustine ca ,a trai in cultura ta este ca si cum ai vorbi
limba ta, deci poti sa nu-i cunosti regulile, dar sa constientizezi
apartenenta ta la acea culturd”.”> Astfel se intampla si cu
membrii comunitatilor traditionale din Plaiul Closani, care chiar
daca nu mai cunosc sensul originar al obiceiurilor, acestea tot
mai sunt performate in credinta ca asa este bine sa se faca.
Asadar, identitatea satelor din Plaiul Closani se exprima prin
simboluri si practici specifice normelor si valorilor acestei
colectivitati, conturand astfel un fenomen identitar. Cu alte
cuvinte, riturile de trecere, in structura obiceiurilor vietii de
familie, confera coeziune in cadrul societatilor traditionale si le
proiecteaza un profil prin care se disting de alte grupuri.

Riturile de trecere in structura obiceiurilor vietii de
familie fac parte din sfera culturii traditionale orale. Ritul in
sine reprezinta un canal de comunicare la nivelul societatii
traditionale pentru ca insasi cultura din care face parte ,exista
integral si exclusiv sub forma oralitatii”.”® Adrian Fochi, intr-una
din cartile sale, lanseaza ideea ca in cadrul culturii traditionale
faptele folclorice cuprind o serie de elemente nonverbale
(gestica, mimica, miscari ale corpului) care confera, la randul
lor, complexitatea acestui tip de cultura, insumand o multitudine
de coduri, asteptand sa fie decriptate prin analiza entnologului.
Asadar, ,folclorul, in manifestarea sa autentica propriu-zisa este
un act de comunicare caracterizata prin genurile de ascultare.
Genurile de ascultare se axeaza pe binomul vorbire — ascultare
si pun in miscare patru elemente: vorbitorul, mesajul, canalul
si publicul”.”

Riturile de trecere, in structura obiceiurilor vietii de
familie, presupun o schimbare de status, o restabilire a
echilibrului social, avand si un rol de ,normare” in cadrul
comunitatii traditionale. Vorbind despre comunitate, stim ca
aceasta implica relatji sociale, astfel, indisociabil, trebuie sa ne
indreptam atentia asupra modului in care se stabilesc aceste
relatii sociale. Analizand aceste aspecte, am constatat ca
liantul relatjilor sociale il constituie comunicarea, fie ea directa,
nonverbala sau sub forma unor simboluri. La nivelul comunitaji
traditionale mentalitatea colectiva este cea care face posibila
comunicarea la nivel magic — simbolic.

Dupa cum mentioneaza Nicoleta Coatu, exista trei paliere
ale comunicarii in raport cu cel care emite sau performeaza
mesajul:

1. comunicarea dintre cel care realizeaza actul ritual,
emitator si subiectul uman asupra caruia se exercita actiunea,
receptor (spre exemplu: partea a ll-a din Céntecul Zorilor);

2. comunicarea dintre practician si receptorul negativ,
instanta malefica, cea care provoaca dezechilibrul individului
uman (spre exemplu: descantecele de deochi);

3. comunicarea dintre practician, performer si receptorul
sacru, instanta superioara, divina (spre exemplu: partea | a
Zorilor).

Ansamblul acesta de practici rituale, gestuale formeaza
un limbaj complex cu valoare simbolica. Am observat ca
in comunitatea tradifionala exista o corelatie intre practica
rituala si limbajul verbal — gestual. Studiul acestui sincretism
ne permite ca cercetatori sa decriptam anumite semnificatji
ale actelor rituale. Asadar am pornit de la ideea ca ritualul
.indeplineste functie de mediere si comunicare sociald, ca
el insusi este un canal de comunicare”.”® Aceasta functie a
ritualului am constatat-o in performarea orala, poetica, din
cadrul ritualului funerar.
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Céntecul Zorilor, spre exemplu, este un mod de
comunicare cu defunctul, comunicare ce presupune:

a. existenta unui context specific, determinat de momentul
Marii treceri — moartea;

b. transmiterea unui mesaj;

c. utilizarea unor coduri, simboluri, cunoscute in mentalul
rural;

d. existenta unui emitator, performerul initiat, cu rol
de mediator intre lumea de aici si lumea fard dor, dar si
existenta unui receptor care este pregatit de catre comunitatea
traditionala sa treaca pragul lumii albe catre lumea fara dor.

Aceasta performare orala a Zorilor in contextul ritualului
funerar are scopul rezolvarii crizei instituite la nivelul satului
traditional. Asadar, aceasta performare este un act de
comunicare cu lumea fara dor, avand menirea prin elementele
lexicale, sintactice, simbolice, retorice sa determine relaxarea
psihica a celor ramasi in viata.”

in cadrul comunitatilor traditionale comunicarea se
realizeaza prin prisma unor coduri. Acestea reprezinta ,limbaje
de comunicare” prin care se realizeaza sau se consolideaza
interactiunea sociala. ,Emitatorul este cel care transpune
informatia in semnele unui cod, punand semnificatia in legatura
cu anumite semnale, semnificatii, procesul invers revenind
receptorului, constand din decodare, adica din citirea corecta a
semnificatiei semnelor”.””

in comunitatile traditionale, actele rituale mpreund cu
recuzita rituald sunt considerate acte de comunicare care
vehiculeaza anumite coduri Tn cadrul colectivitatii. Astfel,
comunicarea intre sateni se realizeaza printr-o multitudine de
limbaje. Intalnim, asadar, un limbaj muzical (in oratiile de nunt&
sau in cantecele ceremoniale funebre), un limbaj coreic (in
dansurile din cadrul celor doua mari rituri de trecere: nunta si
fnmormantarea), un limbaj plastic (prin recuzita rituala, precum
marul, bradul, colacul, toiagul, din cadrul riturilor de trecere).
Avand in vedere aceste aspecte, constatam ca obiceiurile sunt
un cod complex, au valente cognitive si pot contura imaginea
unui specific etnic de comunicare culturala.”

Omul din comunitatea traditionala, prin limbajul actantial,
se simte protejat, prin apelul la instante superioare, intr-
un context puternic semantizat, sacralizat. Expresivitatea
limbajului actantial provine din relatia sa cu limbajul verbal,
muzical si cel plastic.

Textele formalizate precum Zorile sau Colocéaseniile
nu doar comunica, ci $i sugereaza, realizandu-se astfel o
comunicare complexa cu valente artistice, in care ,cuvintele
se desprind de referentul real, devenind simboluri, arsenalul
poetic fiind pus la indemana purtatorului de rol, precum vorbirea
utilizeaza regulile structurii gramaticale”.”

Limbajul plastic este cel care are capacitatea de a spori
forta limbajului verbal, devenind un limbaj vizualizat, actantial.®

Un exemplu in acest sens il constituie cantecul Zorilor
din ceremonialul funebru. Acesta inglobeaza in sine o tema
simbolica esentiala pentru omul tradiional si anume calatoria
postuma. Acesta nu este legat doar de un limbaj poetic, ci si de
un limbaj plastic, caruia ii corespunde un element fundamental
din recuzita rituala: toiagul. Marea trecere din lumea ,cu dor”
in lumea ,fara dor” apare exprimat plastic printr-o lumanare de
ceara cu anumite caracteristici prin care se distinge de celelalte
lumanari.

De asemenea, in cadrul ceremonialului nuptial exista
o mulfime de simboluri, care decriptate comunica anumite
credinte conservate in mentalul rural. Spre exemplu, schimbul
de inele dintre miri comunica comunitatii traditionale ideea
credintei reciproce si legatura indisolubila care se infaptuieste
intre cei doi. In cadrul ceremonialului de nunta, mai mult decat
n orice alta manifestare folclorica, limbajele sunt constituite din
simboluri instrumental — obiectuale, vegetale, zoomorfe care

se mpletesc cu un limbaj coregrafic si muzical.
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1.5. Mitul

De-a lungul timpului, mitul si-a facut simtita prezenta in
gandire, in etnologie, in oferirea unor cadre de interpretare
a religiosului si de explicare a unor aspecte existentiale care
altfel nu puteau fi descrise sau intelese. ,In raport cu evolutia
discursului etnologic sub presiunea curentelor ideologice, s-au
schimbat doar pozitjile celor doua notiuni si, automat, caracterul
lor de determinat — determinant”.®!

Mitul este considerat o realitate culturald extrem de
complexa”®, putand fiinterpretat din perspective variate. Acesta
se afla in stransa legatura cu sacrul, povestind inceputurile
lumii, originile si timpul primordial. Prin mit se relateaza o
istorie sacrd, se expune cum a luat nastere o realitate, este
Jintotdeauna povestea unei faceri: ni se povesteste cum ceva
a fost produs, a inceput sa fie. Mitul nu vorbeste decat de ceea
ce s-a intamplat realmente, despre ceea ce s-a intamplat pe
deplin”®,

Romulus Vulcanescu clasifica definitiile date mitului in trei
grupe distincte:

« definitii heteronomiste (tin de stiintele umaniste);

« definitii autonomiste (tin de stiinfa mitului si a mitologiei);

« definitii interdisciplinariste (se refera la congruenta
stiintelor social — istorice in interpretarea mitului)®*.

Claude Lévi — Strauss considera mitul ca fiind ,produsul
imaginatiei creatoare a omului primitiv, a carui gandire salbatica
isi construieste modele logice de cunoastere in viata naturii”®.

Conform teoretizarilor facute de Stith Thompson, mitul
este considerat o relatare veridica, etiologica, despre ceva ce
a avut loc intr-un timp indepartat.

n termenii lui Lauri Honko ,mitul este o poveste a zeilor, un
bilant al inceputului lumii, creatiei, evenimentelor fundamentale,
a faptelor exemplare ale zeilor, un rezultat al intelegerii lumii,
naturii si culturii create, impreuna cu toate partile din ea, al
stabilirii ordinii [...].”®® Mitul se refera la un eveniment istoric
stravechi, ,este puntea de legatura intre legenda totemica si
cea folclorica”.®” Mitul povesteste ,cum lumea a fost creats,
imbogatita sau saracita, dar si cum lucrurile s-ar putea schimba,
ori <<drege>> dupa modelul indicat de mit.

Vindecarea, corectarea, revenirea sunt aspecte ale
reversibilitatii, chiar daca raman doar <<virtualitati>>".%

Conform studiilor etnologice, mitul are atat functie
explicativa, cat si functie de intemeiere.

Prin mit intelegem o povestire speciala care prezinta doua
caracteristici esentiale: ,pe de-o parte, o povestire cu caracter
fondator, care se ocupa de sensul sau originea lucrurilor, iar
pe de alta parte, o povestire cu caracter simbolic ce include
elemente imposibil de interpretat doar pe baza datelor
empirice”.®

Potrivit lui Mircea Eliade, functia esentiala a miturilor este
de a ,fixa modelele exemplare ale tuturor riturilor si ale tuturor
activitatilor omenesti semnificative: hrana, sexualitate, munca,
educatie etc.”.%°

Gilbert Durand considera mitul ,[...] un sistem dinamic
de simboluri, de arhetipuri si de semne [...] care, sub impulsul
unei scheme, tinde sa se realizeze ca povestire”.%!

Potrivit lui Bronislaw Malinoswski mitul nu este o explicatie
la o curiozitate de natura stiintifica, ci este o povestire prin care
se reitereaza, se retraieste o realitate originara.®? Mitul si magia,
de-a lungul timpului, au fost considerate ca fiind in stransa
relatie cu gandirea umana in etapa primara de dezvoltare a sa.
Argumentul adus la acest sens a constat in considerentul ca
o gandire bazata pe mit si magie este o gandire irationala, ,0
gandire bazata pe analogie.”®

Raymond Firth si Claude Lévi — Strauss combat acest
punct de vedere al evolutiei organice a culturii, sustinand ca
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gandirea primitiva nu are cum sa fie irationala atat timp cat
oamenii arhaici desfasurau o serie de activitati prin care fsi
procurau hrana, activitati de ordin tehnologic si economic.®

1.6. Persistenta simbolului —reflex al gandirii simbolice

Odata cu evolutia, omul a devenit un cugetator, un
homo significans®, in termenii lui Ivan Evseev, fiecare dintre
noi dezvoltand in sine dorinta de a cunoaste si de a intelege
Universul in care vietuim, dar si ceea ce se ascunde in spatele
lumii materiale, dincolo de obiect si semn. Indiferent de timp,
cultura sau statut social, omul recurge la semne pentru a se
intelege cu cei din jurul sau.

Profesorul lvan Evseev sustine ca semnul simbolic
,este o alcatuire mobila si dinamica, nu o entitate statica, cu
o configuratie data pentru totdeauna. Mobilitatea si variatiile
semnificatiei unui simbol pot fi urmarite pe doua coordonate: pe
axa constituirii sale ca semn si in planul functionarii aceluiasi
simbol in diverse contexte culturale”.%

Cea mai insemnata calitate a semnului simbolic consta in
faptul ca ,Simbolul este un semn care se identifica cu obiectul
simbolizat”.®

Consecintele cele mai insemnate ale acestei afirmatii
sunt:

a) ,simbolul (,semnul simbolic”) nu doar evoca, ci reda
absentul ca prezenta cea mai nemijlocita [...] intr-o comuniune
mistica arhaica deplina — si pe care o rasfrange si o revarsa in
vecinatatea imediata — asupra celor si a ceea ce vine in contact
mitic — magic, religios, estetic cu entitatea astfel relevata si
ipostaziata”;*®

b) semnul simbolic este ,consubstantial” entitatii
simbolizate prin actul simbolizarii, simbolul nu functioneaza ca
un substitut al respectivei entitati, ci devine totuna cu originarul
insusi in conditia lui primordial&, simbolul, prin resemantizarea,
ritualizarea magica si sacra a realitatii spatio — temporale, este
chiar ,recipientul aceleiasi esente”;*®

c) simbolul, fiind astfel ipostaziat, este identitatea
referentului lui, intrucat semnificatia, semnul si referentul devin
identice; simbolul este prezenta referintei lui, ,de aceeasi fiinta”,
cele trei entitati sensul, semnul si referinta sunt ,totuna”, insa
au o alcatuire mobila si dinamica, cum am aratat mai sus;'®

d) simbolul, precizeaza Ilvan Evseev'"', poate constitui cel
mai rapid traiect de cunoastere prin caracteristica sa de a fi
un semn de mare deschidere informationala, care presupune
suprapunerea celor trei entitati:

1) sensul / semnificatia;

2) semnul;

3) referinta / referentul.

Analizéand obiectul care semnifica ceva, in relatie cu
obiectul semnificat, semiotica a realizat o tipologie a semnelor.
in acest sens, semioticianul american Charles Sanders Peirce
distinge trei tipuri de semne:

* semne iconice — acele semne care se bazeaza pe
o similitudine exterioara cu obiectul semnificat (este cazul
fotografiilor, desenelor etc.);

» semne indiciale — caracterizate prin relatii de spatiu, timp
si cauza cu obiectele desemnate;

* semne simbolice — care nu tin cont de substanta sau de
forma obiectelor, ,ele suntsemne pur formale, conventionale”.'®

Avand Tn vedere aceasta clasificare, cercetarea se
axeaza pe semnele simbolice pe care le intalnim in riturile de
trecere, in structura obiceiurilor vietii de familie (nastere, nunta
si inmormantare). Din cercetarile realizate, constatam ca omul
comunitatii traditionale de azi nu mai cunoaste sensul originar
al acestor semne simbolice, insa le foloseste ca pe un dat,
transmis din generatie in generatie. De aceea, incercam sa
gasim sensul din spatele semnului simbolic, informatiile ce se
doresc a fi identificate Th simbol, caci doar cunoscand sensul

S
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simbolic al semnului putem spune ca stim totul despre un obiect
si ca atare vom intelege de ce este utilizat intr-un anumit ritual.

Simbolul, continédnd in sine o multitudine de informatii,
functioneaza ca un cod, pe care oamenii din trecut il utilizau
spre a comunica ceva despre ei sau despre semenii lor,
transformandu-se astfel in ceea ce azi numim limbaj simbolic.
VVom remarca cum cuvinte ce fac parte din lexicul fundamental,
precum apa, painea, marul, oglinda etc., capata o functie
simbolica, atunci cand depasesc granitele semnificatiei
obisnuite, capatand o noua valenta informationald, alta decat
cea referentiala.

La un prim nivel al contactului cu aceasta lume a
simbolurilor, suntem tentati s cadem in capcana confuziilor
dintre cuvant si simbol, simbol si alegorie. Insa cercetatorul
Ivan Evseev clarifica aceste notiuni, explicand cum simbolul se
deosebeste de celelalte semne prin caracteristica de ,maxima
deschidere informationald™® sau prin posibilitatile infinite de
interpretare.

Potrivit lui Mircea Eliade in Imagini si simboluri ,Simbolul
reveleaza anumite aspecte ale realitati [...]. Imaginile,
simbolurile, miturile nu sunt creatii arbitrare ale psihicului; ele
raspund unei necesitati si indeplinesc o functie: dezvaluirea
celor mai secrete modalitati ale fiintei”."* Asadar, constatam
ca pentru acest cercetator simbolismul este doar de natura
religioasa, spre deosebire de acceptile pe care le ofera
psihanaliza lui Freud sau Jung cu privire la simbol.

In acceptia lui Freud, simbolurile ascund continuturi din
planul inconstientului, continuturi pe care constiinta nu le
poate accepta. La Jung simbolul nu mai are aceasta functie
de a ascunde, ci este o modalitate naturala de a se manifesta
arhetipurile. Jung fi reproseaza lui

Freud ca utilizeaza incorect termenul ,simbol”, subliniind
faptul c& face o confuzie intre simbol si semn. Tn ceea ce
priveste cele doua concepte, trebuie mentionat ca semnul
este acela care are particularitatea de a trimite la un continut
ce este cunoscut (in cazul hermeneuticii freudiene vorbim de
complexele primei copilarii), iar pentru Jung gandirea simbolica
este legatd de lumea arhetipurilor si de adaptarea la aceasta.
Jung considera interpretarea simbolica ca fiind interpretarea
cea mai clara a unui fapt necunoscut. Potrivit acestuia, obiectul
simbolizarii nu este doar necunoscutul, ci si ,indincibilul”,
simbolul capatand astfel capacitatea de a exprima inefabilul.
Potrivit lui Jung, simbolul nu este altceva decat manifestarea
n constiintd a arhetipului prin mijlocirea functiei transcendente.
Prin functia transcendenta, fiecare dintre noi, fiecare eu empiric
poate sa acceada la sinele colectiv, simbolul devenind astfel
o manifestare a structurilor psihice transpersonale la nivelul
psihismului personal.'® Apropiata de teoria lui Jung este teoria
lui Gilbert Durand, acesta sustinand ca structurile imaginarului
sunt aceleasi pentru intreaga specie umana.

Pentru Eliade, simbolul nu mai este analizat prin raportare
la arhetipurile inconstientului colectiv sau prin relatie cu
structurile imaginarului care sunt comune pentru intreaga
specie umana, ci este interpretat prin prisma traditiilor spirituale.

Conform cercetarilor in domeniu, constatam ca
mentalitatea primitiva nu constituie acelasi lucru cu mentalitatea
traditionala. in acest sens ne lamureste Delia Suiogan, care
sustine aceasta inegalitate intre cele doua tipuri de mentalitate,
considerand ca mentalitatea primitiva este cea care abordeaza
simbolul din ,perspectiva integratoare ce conduce la aparitia
unor adevarate reprezentari mentale ce actioneaza ca un
adevarat mecanism”.'%

.,In lumea arhaica, simbolul pune in relatie doi termeni,
dintre care unul este cunoscut, celalalturmand sa fie recunoscut;
pentru lumea noastra simbolul leaga termeni care sunt, ambii
la fel de bine cunoscuti. Simbolul nu mai este neaparat religios,
este un semn al secularizarii. Eroziunea contemporana a
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simbolului in profitul semnului este concomitenta cu disolutia

personalitatii in profitul individualitatii”.1%”

Autoarea lanseaza intrebarea daca nu cumva asistam
la un proces de ,alterare” sau ,,degradare” a simbolurilor.
Autoarea aduce si raspunsul, in acest sens sustinand ca avem
de-a face mai degraba cu o reconsiderare a limbajului simbolic,
o ,remodelare” datorata dinamicii fenomenului cultural.

Paul Ricoeur vorbeste de trei niveluri ale simbolurilor:
la un prim nivel regasim simbolurile din trecut, spre exemplu
simbolurile pe care le intalnim in vise, la al doilea nivel intalnim
simbolurile utile din punct de vedere social, iar la un nivel
superior se afla semnificatii noi, incarcate de sensuri vii, care
definesc simbolurile traditionale.®®

Acesta a sustinut ca psihanaliza nu poate sa identifice
toate semnificatiile simbolurilor, aratadndu-se asadar interesat
de hermeneutica stiintei simbolurilor. Paul Ricoeur defineste
simbolul prin raportare la dublul sens, sustinand ca nu doar
psihanaliza se ocupa de aceasta problematica a dublului sens,
ci si fenomenologia religiei, in asa fel incat ,[...] miturile, riturile,
credintele pe care le studiaza nu sunt fabule, ci o modalitate
prin care omul se pune in relatie cu o realitate fundamentala,
oricare ar fi aceasta”.’®

Simbolul, in lumea arhaica, era semn, dar si realitate,
asa cum afirma si Aurel Codoban ca: ,Simbolul este realitatea
efectiva pe care o simbolizeaza, dar totodata semnul acelei
realitati. Pentru omul arhaic simbolul reveleazd o modalitate a
realului sau o structura a lumii care nu este evidenta in planul
experientei imediate”."°

In ceea ce priveste aparitia simbolurilor, cercet&torii
sustin ca sursa acestora este redundanta, fiind pusa in relatie
interdependenta cu o serie de gesturi, imagini, atitudini, mituri,
arhetipuri si entitati superioare: ,Redundanta semnificanta
a gesturilor constituie clasa simbolurilor rituale: autorul
<<interpreteaza>> dand, prin gesturi, o atitudine semnificativa
corpului sau si obiectelor pe care le manuieste”.""

- Va urma -
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Spiritualitate romaneasca

Din cele mai vechi timpuri, omul a fincercat sa se
cunoasca, dar si sa inteleaga natura inconjuratoare. El a
invatat sa infrunte duritatile naturii, adaptandu-se si imitand-o.
Fiinfd ganditoare, a vrut sa patrunda, de asemenea, tainele
existentei — nasterea, evolutia si moartea — si, incercand sa
gaseasca raspunsuri, a dat explicatii pornind de la natura sa
umana, asemuind acesteia totul, iar atunci cand nu a reusit sa
le gaseasca a atribuit fenomenele unor forfe supranaturale si a
apelat, pentru a le face fata, la magie.

,Magia s-a nascut in conditiile in care cunoasterea lumii
era inca rudimentara. In credinta omului din vechime, practica
magica aparea ca singura capabila sa-I ajute, iar vraciul,
vrajitorul, samanul — doar ei — puteau sa determine fenomenele
a-i fi favorabile.” — afirma Bratescu V. Gheorghe in Vrgjitoria
de-a lungul timpului.

Magia era inclusa in modul de a gandi al omului
primitiv, in viziunea caruia toate lucrurile din natura sunt
insufletite (conceptie animistad), actioneaza unele asupra
altora si asupra omului, provocand armonie sau disconfort.
Aceste doua tendinte antagonice constituiau, de fapt, insasi
unitatea lumii.

in magia naturald, de tip arhaic, se poate observa
caracterul mixt al actelor magico-religioase, pentru ca magia
reprezenta intreaga viata mistica si, in acelasi timp, intreaga
viata stiintificda a omului primitiv, bazatd pe observatii si
constatari verificate.

Evolutia de la irafional, reprezentat prin asa-zisele stiinte
oculte (magia incluzand divinatia, astrologia, alchimia, cabala
etc.), la rational s-a desfasurat lent, de-a lungul catorva milenii,
si continua sa se desfasoare. Omul a operat permanent cu
aceleasi valori generale, a avut aceeasi logica, indiferent de
epoca in care a trait. Sentimentele se mentin si ele. Dragostea,
iubirea, ura, indiferenta etc. nu pier chiar daca se manifesta
diferit de la un individ la altul, in functie de sensibilitatea lui, de
educatie, de conditiile social istorice.

Tn linia dezvoltdrii omului ca fiintd sociald si religioasa,
magia a precedat religia, provocandu-i totusi aparitia. Asa cum
arata si Frazer in Creanga de aur, omul s-a crezut la inceput
stapan asupra fortelor naturii, dar a sfarsit prin a intelege ca
lumea i opune rezistenta si imediat dupa aceea a inzestrat-o
cu acele forte misterioase pe care si le atribuie.

Descantecele sunt expresia primelor forme de magie si
religie, dar si a primelor elemente de stiinta, studiul lor oferind
posibilitatea dezvaluirii spiritului uman. In traditia populara
sanatatea, bunastarea materiala si pozitia sociala au fost, in
cazul in care au avut de suferit, ,tratate” prin intermediul unor
rituri care presupuneau intelegere fenomenelor naturale, dar
si a celor sociale in acord cu utilizarea mijloacelor empirice si
magice de tratare. Perpetuarea acestor rituri este sustinuta de
remediile naturiste folosite, de faptul ca acopera unele goluri
ale stiintei medicale, dar si de manifestarea sentimentelor fata
de persoanele aflate in suferinta.

Cea mai importanta caracteristica a descantecului este
capacitatea de a interveni in oranduirea faptelor omenesti si
adesea chiar a celor cosmice. La baza lui sta credinta straveche
n puterea cuvantului rostit intr-un anumit context ritual. Astfel,
de-a lungul timpului omul a utilizat descantecul pentru a reface
echiliblul tulburat de fortele raului, acesta devenind o modalitate
eficienta de tratare a calamitatilor naturale, dar si a bolilor.

Mihaela OPORTOV

Apa curgatoare, Din cap
Eu te sorocesc Pana-n picioare
Tot cu paine si cu sare Cu leac,

Sa lecuiesti pe cutare Sanatate si veac.
Candrea, |.Aurel, Folclorul medical roman comparat

Descantecul intruchipeaza o dorinfa ce se cere
indeplinita cu orice pret, aceasta putand fi pozitiva, dar si
negativa, chiar mortala, de aici derivand caracterul sau
pragmatic. Aceasta trasatura a determinat dimensiunile lui,
dar si structura sa compozitionala intr-o gama neasteptat de
variata, neregularitatea fiind o trasatura importanta a formei
descantecului.

Ca mesaj codificat, descantecul nu este adresat niciodata
beneficiarului, ci fortei actionate in favoarea lui, sau fortei
malefice, realizandu-se astfel o deplasare fictiva a beneficiarului
din pozitia de destinatar in pozitia de referent. Functionalitatea
descantecelor releva doua aspecte principale vizate de
acestea: anihilarea starii de boala si refacerea exemplara a
persoanei bolnave, iar strategiile textuale, modalitatile poetice
si retorice sunt subordonate acestei functionalitati.

Textele descantecelor releva modul in care lumea este
reflectatd in constiinfa oamenilor care se afla intr-un dublu
raport, pe de o parte cu lumea reala, dar, in egala masura,
si cu lumea arhetipala. Poetica descantecului, reflecta
particularitatile artistice ale speciei. Literatura izvorata din
magie era pentru etnologul romén Traian Herseni ,una din
marile realizari ale omenirii, 0 mandrie indreptatita a neamului
omenesc®. Apreciat in acest sens de catre mari scriitori ca Vasile
Alecsandri, George Cosbuc, Lucian Blaga, ori analizat pe larg
in studii substantiale apartinind profesorilor Ov. Densusianu,
Al.Rosetti, O. Papadima, descantecul este considerat o specie
cu Tnalte valori de arta poetica populara.

intelegerea mioritica a mortii si a suferintelor sunt elemente
caracteristice ale spiritualitatii noastre, mostenite, se pare,
de la geto-daci, iar credinta crestina a constituit intotdeauna
punctul de sprijin al existentei morale si fizice a romanilor. Asa
cum observa Mircea Eliade in studiul sau, Mesterul Manole
.Ceea ce se evideniiaza studiind de aproape viata religioasa
a romanilor este naturalefea credintei lor crestine: anima
naturaliter christiana. O credinta care transfigureaza Cosmosul
fara a-l distruge, nici repudia. O viziune globala a Universului
care nu este pesimista, pentru ca binele va reusi in final, sa
triumfe asupra raului.”

Aceasta credin{a s-a pastrat in memoria colectiva si s-a
transmis prin tot ceea ce s-a rostit, scandat, jucat sau cantat
de-a lungul timpului, adica prin intreg ansamblul spiritual care
alcatuieste acel fenomen unic in definirea oricarui popor,
folclorul. Doinele, céantecele, baladele, teatrul cu masti,
ghicitorile, descéantecele au constituit tot atatea modaliati de
exprimare a celor mai profunde sentimente si credinte inca din
cele mai vechi timpuri, iar pierderea sau uitarea lor, ar echivala
cu pierderea identitatii noastre.
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CIRCULATIA MONEDELOR iN TRANSILVANIA DUPA
CONSTITUIREA AUSTRO-UNGARIEI (1867-1892)

- urmare din numarul trecut -

Monedele batute in anii: 1858, 1859, 1860, 1961, 1862,
1863 si 1973 au sub anul emisiunii semnul monetariei (A -
Viena, Arhiducatul Austriei, B - Kremnitz, Regatul Ungariei,
E - Carlsburg, M - Milano, Regatul Lombardiei si Venetiei, V
— Venetia, Regatul Lomardiei si Venetiei). Emisiunile anilor:
1878, 1879 si 1881 au fost batute, fard semnul monetariei,
numai la Monetaria Viena.

Monede emise cu anul 1881 au fost batute si in anii 1882
si 1883.

Monedele cu aceeasi valoare nominala, emise in
anii 1885 si 1891, pot fi considerate variante a emisiunilor
anterioare. Ele au greutatea, dimensiunile si grosimea diferita:
3,6 g, 19 mm si 1,5 mm*®,

Monedele emise cu anul 1885 au fost batute si in anii
1886 si 1890.

Emisiunile batute Tn anii 1885 si 1891 au un tiraj cunoscut
de 52.800.000 de exemplare®'.

Conform Ordonantei nr.40918/99 emisa de Ministerul
ungar de finante monedele de 1 krajczar vor circula in
comertul privat pana la data de 30 iunie 1899, iar la casele si
oficiile statului pana la date de 31 decembrie 1899%.

4 krajczar (1/25 forint) 186852

Metal-cupru 980 %o.. Muchie neteda. Diametru: 27 mm.
Grosime: 2,8 mm. Greutate: 13,33 g. Monetaria: Kremnica/
Kremnitz. Fete amplasate medalistic. Intrata in circulatie Tn
anul 1868, retrasa din circulatie la data de 31 decembrie
18945, A fost batuta o singura emisiune, in anul 1868. Tiraj
total cunoscut: 3.099.300 de exemplare®. Gravori: Franz
Gaul si Johann Pfeifferse.

Avers: central, Coroana Sfantului Stefan, tinuta de 2
ingeri, iar sub coroana un scut cu stema Regatului Ungariei
(in partea stdnga a scutului sunt reprezentate raurile:
Dunarea, Tisa, Drava si Szava, iar in partea dreapta o cruce
dubla ce face referire la regatul apostolic, o coroana mica si
trei coline ce reprezintd muntii: Tatra, Matra si Fatra). Sus,
pe margine, textul: Magyar Kiralyi Valté Pénz (MONEDA DE
SCHIMB REGALA MAGHIARA), iar dedesubt o cununa din
ramuri de maslin. Cerc perlat exterior.

Revers: central, valoarea nominala, 4. Dedesubt, anul
emisiunii, 1868 si Tnsemnele monetariei K-B- (Kremnica/
Kremnitz). Circular, pe margine, o cununa din doua ramuri cu
frunze de stejar si ghinde. Cerc perlat exterior.

Marian BOLUM

5 kreuzer 1867%

Metal-argint 375 %o, aliaje 625 %o.. Diametru: 13 mm.
Grosime: 0,85 mm. Greutate: 1,33 g. Muchie zimtata.
Monetaria: Viena. Fete amplasate medalistic. Intrata n
circulatie Tn anul 1867 retrasa din circulatie la data de 31
decembrie 1896%. Dupa constituirea monarhiei dualiste a fost
batuta o singura emisiune in anul 1867. Tiraj total cunoscut:
69.000 de exemplare®. Gravori: Josef Tautenhayn si Michael

Mathes®.

Avers: efigia imparatului Franz Josepf | (1848-1916),
cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FRANZ
JOSEPH | -V -G - G - KAISER V - OESTERREICH. Cerc
perlat exterior.

Revers: sus, coroana imperiala austriaca (este coroana
regelui Rudolf al ll-lea, fiind folosita din 1804, de la organizarea
Imperiului austriac, pentru ca din 1867 sa fie coroana
imparatului Austriei, astfel ca a ramas reprezentativa doar
pentru partea austriaca a Imperiului), iar sub coroana, central,
valoarea nominala, 5 si anul emisiunii, 1867. Dedesubt,
insemnele monetariei A (Viena) si o cununa formata din cate
doua ramuri cu frunze de maslin. Circular, pe margine, sus,
in stanga si in dreapta, textul: SCHEIDE MUNZE. Cerc perlat
exterior.

Aceasta moneda poate fi considerata o varianta a
emisiunilor cu aceeasi valoare nominald emise intre anii
1858-1864 deoarece existd o singura diferenta, la efigia
Imparatului.

Tirajul mic al acestei monede ne determina sa credem
ca au ajuns in Transilvania foarte putine astfel de piese, insa
aceasta moneda era cunoscuta in aceasta zona deoarece
emisiunile, cu aceeasi valoare nominala, emise in Imperiu
intre anii 1858-1864 au avut un tiraj mare, de aproape
3.000.000 de exemplare.

KRAYOTIAR
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Metal-argint 400 %o, aliaje 600 %.. Diametru: 19
mm. Grosime: 0,8 mm. Greutate: 1,66 g. Muchie neteda.
Monetaria: Kremnica/ Kremnitz. Fete amplasate medalistic.
Intrata in circulatie in anul 1868 retrasa din circulatie la data
de 31 decembrie 1896°2. Au fost batute doua emisiuni Tn anii
1868 si 1869. Tiraj total cunoscut: 15.977.000 de exemplare®.
Gravori: Josef Tautenhayn si Johann Pfeiffer®.

Avers: efigia imparatului Franz Josepf | (1848-1916), cu
lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul, FERENCZ
JOZSEF A - CSASZAR MAGYAR - ORSZAG AP - KIRALYA.
Jos, sub efigie, insemnele monetariei K - B - (Kremnica/
Kremnitz). Cerc perlat exterior.

Revers: central Coroana Sfantului Stefan, iar sub coroana
valoarea nominald, pe doua randuri, 70 KRAJCZAR si anul
emisiunii, 1868. Circular, pe margine, sus, textul MAGYAR
KIRALY! VALTO PENZ (MONEDA DE SCHIMB REGALA
MAGHIARA), iar jos o cununa format& din cate doua ramuri
cu frunze de maslin. Cerc perlat exterior.

Aceasta emisiune are o varianta ce a fost batuta la
aceeasi monetarie cu anii 1868 si 1869. Diferenta este data
de textul ce apare pe revers, sus, VALTO PENZ (MONEDA
DE SCHIMB).

10 krajczar (1/10 forint) 1868%

Metal-argint 400 %o, aliaje 600 %.. Diametru: 19 mm.
Grosime: 0,8 mm. Greutate: 1,66 g. Muchie neteda. Monetaria:
Gyulafehérvar/ Karlsburg. Fete amplasate medalistic. Intrata
in circulatie in anul 1868 retrasa din circulatie la data de 31
decembrie 1896°%. Au fost batute doua emisiuni in anii 1868 si
1869. Tiraj total cunoscut: 2.747.272 de exemplare®’. Gravori:
Josef Tautenhayn si Johann Pfeifferc®.

Avers: efigia imparatului Franz Josepf | (1848-1916), cu
lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FERENCZ
JOZSEF A - CSASZAR MAGYAR - ORSZAG AP - KIRALYA.
Jos, sub efigie, insemnele monetariei, GY - F - (Gyulafehérvar/
Karlsburg). Cerc perlat exterior.

Revers: central, Coroana Sfantului Stefan, iar sub
coroana valoareanominala, pe doua randuri, 10KRAJCZAR si
anul emisiunii, 1868. Circular, pe margine, sus, textul VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB), iar jos o cununa format& din
cate doua ramuri cu frunze de maslin. Cerc perlat exterior.

Aceasta emisiune are o varianta ce a fost batuta la
aceeasi monetarie cu anii 1868 si 1869. Diferenta este data
de textul ce apare pe revers, sus, MAGYAR KIRALYI VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB REGALA MAGHIAR).

ELARIL

Metal-argint 400 %o, aliaje 600 %.. Diametru: 19
mm. Grosime: 0,8 mm. Greutate: 1,66 g. Muchie neteda.
Monetaria: Kremnica/ Kremnitz. Fete amplasate medalistic.
Intrata Tn circulatie in anul 1870 retrasa din circulatie la data
de 31 decembrie 18967°. Au fost batute 11 emisiuni intre anii
1870-1877 si anii 1887-1889. Tiraj total cunoscut: 27.271.645
de exemplare™. Gravori: Josef Tautenhayn si Johann Pfeiffer
72

Avers: efigia Tmparatului Franz Josepf | (1848-
1916), cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul
FERENCZ JOZSEF I|'‘K-A-CS-ES M-H-S-D -O-AP-KIR-
(Isten kegyelmébdl Ausztriai CSészar ES Magyar-, Horvat-
,Szlavon-, Dalmatorszagok APostoli KIRalya), ceea ce s-ar
traduce: Ferencz Jézsef | prin harul Domnului, Impérat al
Austriei si Rege Apostolic al Ungariei, Croatiei, Slavoniei,
Dalmatiei. Jos, sub efigie, Insemnele monetariei K-B-
(Kremnica/Kremnitz). Cerc perlat exterior.

Revers: central, Coroana Sfantului Stefan, iar sub
coroana valoarea nominald, pe doua randuri, 10 KRAJCZAR si
anul emisiunii, 1877. Circular, pe margine, sus, textul VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB), iar jos, o cununa format& din
cate doua ramuri cu frunze de maslin . Cerc perlat exterior.

O parte din emisiunea anilor 1870 si 1871 a fost batuta
la monetaria Gyulafehérvar/ Karlsburg.

10 kreuzer 18677

Metal-argint 500 %o, aliaje 500 %.. Diametru: 18 mm.
Greutate: 2 g. Muchie zimtatd. Monetaria: Viena. Fete
amplasate medalistic. Intrata in circulatie in anul 1858,
retrasa din circulatie la data de 31 decembrie 18967°. Dupa
constituirea monarhiei dualiste a fost batutd o emisiune
fn anul 1867. Tiraj total cunoscut: 58.500 de exemplare™.
Gravori: Josef Tautenhayn si Johann Roth”".

Avers: efigia imparatului Franz Josepf | (1848-1916),
cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FRANZ
JOSEPH | -V -G - G - KAISER V - OESTERREICH. Cerc
perlat exterior.

Revers: sus, Coroana imperiala austriaca (este coroana
regelui Rudolf al lI-lea, fiind folosita din 1804, de la organizarea
Imperiului austriac, pentru ca din 1867 sa fie coroana
imparatului Austriei, astfel ca a ramas reprezentativa doar
pentru partea austriaca a Imperiului), iar sub coroana, central,
valoarea nominala, 70 si anul emisiunii, 1867. Dedesubt,
fnsemnele monetariei A (Viena) si o cununa formata din cate
doua ramuri cu frunze de maslin. Circular, pe margine, sus,
de la stanga la dreapta, textul: SCHEIDE MUNZE. Cerc perlat
exterior.

Aceasta moneda poate fi considerata o varianta a
emisiunilor, cu aceeasi valoare nominald, emise intre anii
1858-1865, deoarece existd o singura diferenta, la efigia
Imparatului.

Tirajul mic al acestei monede ne determina sa credem
ca au ajuns in Transilvania foarte putine astfel de piese, insa
aceasta moneda era cunoscuta in aceasta zona deoarece
emisiunile, cu aceeasi valoare nominala, emise in Imperiu
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intre anii 1858-1866, au avut un tiraj mare, de peste 2.000.000
de exemplare.

10 kreuzer 187278

Metal-argint 400 %o, aliaje 600 %.. Diametru: 18 mm.

Grosime: 0,86 mm. Greutate: 1,66 g. Muchie neteda.
Monetaria: Viena. Fete amplasate medalistic. Intrata in
circulatie Tn anul 1868, retrasa din circulatie la data de 31
decembrie 18967°. Dupa constituirea monarhiei dualiste au
fost batute 5 emisiuni intre anii 1865-1872. Tiraj total cunoscut:
149.000.000 de exemplare®. Gravori: Josef Tautenhayn
si Franz Gaul®'.

Avers: efigia Imparatului Franz Josepf | (1848-1916),
cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FRANC-
10Se [+ D+ G* AVSTRIAE IMPERATOR ( Francis Joseph |
Dei Gratia Austrian Emperor), ceea ce s-ar traduce: Francis
Joseph I prin harul Domnului, Impérat al Austriei. Cerc perlat
exterior.

Revers: central, stema mica a imperiului: vulturul bicefal
incoronat cu coroana imperiala avand pe piept un scut,
incojurat de Ordinul Lanii de Aur. Pe scut, in interiorul Ordinului
Lanii de Aur, valoarea nominala 70. Circular, pe margine, de
la dreapta la stanga, textul: HYNGARs BOHEM-+ GAL+/LOD-
ILLs REX A+ A« (Ungaria Boemia Galicia Lodomeria, Regele
lliriei, Arhiducele Austriei). n stdnga, sus, anul emisiunii,
1872. Cerc perlat exterior.

Prin scaderea titlului de puritare a monedelor de 5 creitari
si 10 creitari, de la 375%o la 350%o si de la 500%o. la 400%o. s-a
produs o scadere a valorii reale a acestora, o depreciere, in
conditiile Tn care valoarea nominala ramane neschimbata®?.

20 krajczar (1/5 forint) 19688

Metal-argint 500 %o, aliaje 500 %.. Diametru: 21 mm.
Greutate: 2,66 g. Muchie neteda. Monetaria: Kremnica/
Kremnitz. Fete amplasate medalistic. Intrata in circulatie
in anul 1868 retrasa din circulatie la data de 31 decembrie
1894%. Au fost batute doua emisiuni in anii 1868 si 18609.
Gravori: Josef Tautenhayn si Johann Pfeiffer 8.

Avers: efigia imparatului Franz Josepf | (1848-1916), cu
lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul, FERENCZ
JOZSEF A- CSASZAR MAGYAR- ORSZAG AP- KIRALYA.

14

Rr. 207 - mai 2019

Jos, sub efigie, insemnele monetariei K-B-
Kremnitz). Cerc perlat exterior.

Revers: central, Coroana Sfantului Stefan, iar sub
coroana valoarea nominala, pe doua randuri, 20 KRAJCZAR
si anul emisiunii, 1868. Circular, pe margine, sus, textul:
VALTO PENZ (MONEDZ\ DE SCHIMB), iar jos, o cununa
formata din cate doua ramuri cu frunze de maslin. Cerc perlat
exterior.

Aceasta emisiune are o variantd ce a fost batuta la
aceeasi monetarie cu anii 1868 si 1869. Diferenta este data
de textul ce apare pe revers, sus, MAGYAR KIRALYI VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB REGALA MAGHIARA). Tiraj
total cunoscut: 12.711.512 de exemplare®.

(Kremnica/

20 krajczar (1/5 forint) 18688

Metal-argint 500 %o, aliaje 500 %.. Diametru: 21 mm.
Greutate: 2,66 g. Muchie neteda. Monetaria: Kremnica/
Kremnitz. Fete amplasate medalistic. Intrata in circulatie
in anul 1868 retrasa din circulatie la data de 31 decembrie
1896%. Au fost batute doua emisiuni in anii 1868 si 18609.
Gravori: Josef Tautenhayn si Johann Pfeiffer &°.

Avers: efigia iTmparatului Franz Josepf | (1848-1916), cu
lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FERENCZ
JOZSEF A- CSASZAR MAGYAR- ORSZAG AP- KIRALYA.
Jos, sub efigie, insemnele monetariei, GY-F- (Gyulafehérvar/
Karlsburg). Cerc perlat exterior.

Revers: central, Coroana Sfantului Stefan, iar sub
coroana valoarea nominala, pe doua randuri, 20 KRAJCZAR si
anul emisiunii, 1868. Circular, pe margine, sus, textul VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB), iar jos o cununa format& din
cate doua ramuri cu frunze de maslin. Cerc perlat exterior.

Aceasta emisiune are o varianta ce a fost batuta la
aceeasi monetarie in anii 1868 si 1869. Diferenta este data
de textul ce apare pe revers, sus: MAGYAR KIRALYI VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB REGALA MAGHIARA). Tiraj
total cunoscut: 3.337.945 de exemplare®.

20 krajczar (1/5 forint) 1870°

Metal-argint 500 %o, aliaje 500 %.. Diametru: 21 mm.
Greutate: 2,66 g. Muchie neteda. Monetaria: Kremnica/
Kremnitz. Fete amplasate medalistic. Intratd in circulatie n
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anul 1868, retrasa din circulatie la data de 31 decembrie
1894%. Au fost batute doua emisiuni in anii 1870 si 1872.
Tiraj total cunoscut: 5.712.558 de exemplare®®. Gravori: Josef
Tautenhayn si Johann Pfeiffer®.

Avers: efigia Tmparatului Franz Josepf | (1848-
1916), cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul:
FERENCZ JOZSEF [|-K-A-CS‘ES M-H-S:D -O-AP-KIR-
(Isten kegyelmébdl Ausztriai CSészér ES Magyar-, Horvat-
,Szlavon-, Dalmatorszagok APostoli KIRalya), ceea ce s-ar
traduce: Ferencz Jézsef prin harul Domnului, Impérat al
Austriei si Rege Apostolic al Ungariei, Croatiei, Slavoniei,
Dalmatiei. Jos, sub efigie, insemnele monetariei K-B-
(Kremnica/Kremnitz). Cerc perlat exterior.

Revers: central, Coroana Sfantului Stefan, iar sub
coroand valoarea nominal, pe doua randuri, 20 KRAJCZAR si
anul emisiunii, 1870. Circular, pe margine, sus, textul VALTO
PENZ (MONEDA DE SCHIMB), iar jos o cunun& formata din
cate doua ramuri cu frunze de maslin. Cerc perlat exterior.

O parte din emisiunea anului 1870 a fost batuta la
monetaria Gyulafehérvar/ Karlsburg (GY:F-). Tiraj total
cunoscut: 7.212.703 de exemplare®.

20 kreuzer 1870%

Metal-argint 500 %o, aliaje 500 %.. Diametru: 21 mm.
Greutate: 2,66 g. Grosime: 1 mm. Muchie neteda. Monetaria:
Viena. Fete amplasate medalistic. Intrata in circulatie in anul
1868, retrasa din circulatie la data de 31 decembrie 18967.
Dupa constituirea monarhiei dualiste au fost batute 4 emisiuni
in anii: 1868, 1869, 1870 si 1872. Tiraj total cunoscut:
90.576.000 de exemplare®. Gravori: Josef Tautenhayn
si Franz Gaul®.

Avers: efigia Imparatului Franz Josepf | (1848-1916),
cu lauri, spre dreapta. Circular, pe margine, textul: FRANC-
10Se [+ D* G+ AVSTRIAE IMPERATOR ( Francis Joseph |
Dei Gratia Austrian Emperor) ceea ce s-ar traduce: Francis
Joseph I prin harul Domnului, Impérat al Austriei. Cerc perlat
exterior.

Revers: central, stema mica a imperiului, vulturul bicefal
incoronat cu coroana imperiala avand pe piept un scut,
incojurat de Ordinul Lanii de Aur. Pe scut, in interiorul Ordinului
Lanii de Aur, valoarea nominala 20. Circular, pe margine, de
la dreapta la stanga, textul: HYNGAR* BOHEMe+ GAL+/LOD-
ILL» REX A« A (Ungaria Boemia Galicia Lodomeria, Regele
lliriei, Arhiducele Austriei). n stdnga, sus, anul emisiunii,
1872. Cerc perlat exterior.

Note:
50. https://en.numista.com/catalogue/pieces1268.html

51. https://colnect.com/ro/coins/coin/1684-1_Kreuzer_1100_Florin_-_
large_arms_-_wo_mint_mark-1848_~_1916_-_Monarhia_
habsburgic%C4%83_Franz_losif_|-Imperiul_Austro-Ungar

52. http://documente.bcucluj.ro/web/bibdigit/periodice/
revistaeconomica/1899/BCUCLUJ_FP_279771_1899_001_004.pdf

53. http://www.pannoniaterra.hu/tetel/14/992

54.
55.
56.
57.
58.
59.

60.
61.
62.
63.

64.
65.

66.
67.

68.
69.
70.
71.

72.
73.
74.
75.
76.

77.
78.
79.
80.

81.
82.
83.
84.
85.
86.

87.
88.
89.
90.

91.

92.
93.

94.
95.
96.

97.
98.

99.
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https://en.numista.com/catalogue/pieces7074.html
http://www.krajcarportal.hu/ferencjozsef/1868_4_krajcar.php
https://ro.ucoin.net/coin/hungary-4-krajcar-1868/?tid=64021
https://en.numista.com/catalogue/autriche-habsbourg-33.html
https://en.numista.com/catalogue/pieces33513.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/55881-5_Kreuzer_
Decimalized_1857-1892-1848_~_1916_-_Monarhia_
habsburgic%C4%83_Franz_losif_|-Imperiul_Austro-Ungar

https://ro.ucoin.net/coin/austria-5-kreuzer-1867/?tid=63744
https://ro.ucoin.net/catalog/?country=hungary
https://en.numista.com/catalogue/pieces22239.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/18247-10_Krajcz%C3%A1r_
KB%E2%80%A2-1867-1892_-_Regat_Forint-Ungaria

https://ro.ucoin.net/coin/hungary-10-krajcar-1868/?tid=64032

https://colnect.com/ro/coins/list/country/1692-Ungaria/
series/73082-1867-1892_- Regat_Forint

https://en.numista.com/catalogue/pieces22239.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/20242-10_
Krajcz%C3%A1r-1867-1892_-_Regat_Forint-Ungaria

https://en.numista.com/catalogue/pieces27110.html
https://en.numista.com/catalogue/pieces22239.html
https://en.numista.com/catalogue/pieces24000.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/20242-10_
Krajcz%C3%A1r-1867-1892_-_Regat_Forint-Ungaria

https://ro.ucoin.net/coin/hungary-10-krajcar-1870-1888/?tid=64035
https://en.numista.com/catalogue/pieces24000.html
https://ro.ucoin.net/catalog/?country=austria
https://en.numista.com/catalogue/pieces33514.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/55884-10_Kreuzer_
Decimalized_1857-1892-1848 ~_1916_-_ Monarhia_
habsburgic%C4%83_Franz_losif_|-Imperiul_Austro-Ungar

https://ro.ucoin.net/coin/austria-10-kreuzer-1867/?tid=63757
https://en.numista.com/catalogue/pieces4962.html
https://en.numista.com/catalogue/pieces4962.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/1692-10_Kreuzer_110_
Florin-1848_~_1916_-_Monarhia_habsburgic%C4%83_Franz_
losif_I-Imperiul_Austro-Ungar

https://ro.ucoin.net/coin/austria-10-kreuzer-1868-1872/?tid=63758
https://www.scribd.com/document/53143847/teza-doctorat, p.151.
https://ro.ucoin.net/catalog/?country=hungary
https://en.numista.com/catalogue/pieces33841.html
https://ro.ucoin.net/coin/hungary-20-krajcar-1868/?tid=64045

https://colnect.com/ro/coins/coin/6780-20_
Krajcz%C3%A1r-1867-1892_-_Regat_Forint-Ungaria

https://fen.numista.com/catalogue/hungary-65.html
https://en.numista.com/catalogue/pieces19928.html
https://ro.ucoin.net/coin/hungary-20-krajcar-1868/?tid=64045

https://colnect.com/ro/coins/coin/20244-20_
Krajcz%C3%A1r-1867-1892_-_Regat_Forint-Ungaria

https://colnect.com/ro/coins/list/country/1692-Ungaria/
series/73082-1867-1892_-_ Regat_Forint/page/2

https://en.numista.com/catalogue/pieces33841.html
https://colnect.com/ro/coins/coin/6781-20_
Krajcz%C3%A1r-1867-1892_-_ Regat_Forint-Ungaria
https://en.numista.com/catalogue/pieces19928.html
https://ro.ucoin.net/coin/hungary-20-krajcar-1870-1872/?tid=64048

https://colnect.com/ro/coins/list/country/31884-Imperiul _
Austro-Ungar/series/76792-1848_~_1916_-_Monarhia_
habsburgic%25C4%2583_Franz_losif_l/page/3
https://en.numista.com/catalogue/pieces18273.html

https://colnect.com/ro/coins/coin/1692-10_Kreuzer_110_
Florin-1848_~_1916_-_Monarhia_habsburgic%C4%83_Franz_
losif_I-Imperiul_Austro-Ungar

https://ro.ucoin.net/coin/austria-20-kreuzer-1868-1872/?tid=63764
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Dimitrie A. Sturza

- urmare din pagina 1 -

A intrat devreme in politica, la 23 de ani, imediat dupa
ce a revenit de la studii, activand in cadrul ,partidei nationale”
din Moldova pentru Unirea Principatelor Romane si aducerea
unui print strdin pe tronul acestora. A debutat ca secretar
al Divanului ad-hoc constituit in Moldova, in 1857 si apoi al
caicamiei din 1858, dovedind devotament pentru cauza
nationala, perseverenta si capacitate de muncéa exceptionala.

Dupa Unire, in 1859, Alexandru loan Cuza il alege
secretar personal, e drept, pentru scurta vreme, cei doi avand
serioase divergente de opinii. A fost apoi ministru si negociator
al recunoasterii de catre Poarta a lui Carol de Hohenzollern-
Sigmaringen, cu care a colaborat foarte bine fiind mereu in
relatii stranse bazate pe respect si consideratie.

A fost implicat in majoritatea ,afacerilor” capitale ale
statului roman de la acea vreme, pe langa recunoasterea
lui Carol | ca domnitor al Romaniei, rascumpararea cailor
ferate, dezvelirea statuii lui Stefan cel Mare la lasi, ,problema
nationald”, ,chestiunea mitropolitana”, ,problema aroméana”,
,chestiunea petrolului” s.a. in functie de rezolvarile gasite a fost
aplaudat sau atacat. S-a dovedit a fi omul potrivit in momentul
puternicei crize financiare de la inceput de secol XX, care a
zguduit intreaga Europa.

Ca orice barbat de stat a avut parte si de alegeri mai putin
inspirate, care au fost amplu speculate de adversari. A fost
implicat in demiterea abuziva a mitropolitului primat Ghenadie
(1896), a oprit subventiile catre Biserica Sf. Nicolae din Brasov
(1898) aspect sensibil tocmai in ,problema nationalad” pe care
o folosise pentru a ajunge la putere. Aceasta i-a si adus acuza
nedreapta de ,tradator al intereselor nationale” si retragerea de
la putere. In pofida dezamagirilor, avea s& dea méasura deplina
a capacitatilor sale In timpul guvernarii din anii 1901-1904, cu
rezultate deosebite Tn plan legislativ, financiar si administrativ,
fiind catalogat acum drept ,omul zilei”.

Intre cei mai de seamé& reprezentanti ai liberalismului
romanesc, D.A. Sturdza a fost de opt ori ministru (la Lucrari
Publice, Culte si Instructiune Publica, Finante, Afaceri Straine)
si de patru ori prim-ministru (1895-1896, 1897-1899, 1901-
1904, 1907-1908). Ca agent diplomatic, intre anii 1868-1870, a
reprezentat interesele Principatelor Romane la Constantinopol.

1l aflam sustinator aprig al monarhiei constitutionale
ereditare la 1866 si apoi unul dintre fondatorii Partidului
National Liberal. fn anul 1892, dupa moartea lui lon C. Bratianu,
a preluat conducerea partidului, timp de aproape 18 ani, pana
n ianuarie 1909, cand va fi inlocuit de lon |.C. Bratianu.

Cat a fost seful partidului liberal si-a mentinut cu greu
autoritatea Tn randul diverselor factiuni cu tendinte centrifuge,
dand dovada uneori de sovdiala, ceea ce ii va incuraja pe
rivali. In partid a fost respectat, dar nu iubit. A rezistat in fruntea
liberalilor aproape doua decenii, si din cauza incapacitatii
tinerilor liberali de a se constitui ca ,grup de forta”. Cand acestia
o vor face si fsi vor desemna un lider in persoana lui lon I.C.
Bratianu, ,batranul” Sturdza se va da la o parte, intelegand ca
,Maurul si-a facut datoria, maurul trebuie sa plece!”.

Conceptia sa politica, initial cea a liberalismului moderat,
apoi a liberalismului de stat, constructiv, promovat prin parghiile
puterii, dezvaluie un om politic pragmatic, prudent, autoritar
si adesea, inflexibil. Desi nu a fost un doctrinar, a aplicat in
mod perseverent principiile liberalismului constructiv. In politica
externa a Romaniei, ca ministru al Afacerilor Straine, a fost
adeptul aliantei cu Puterile Centrale, tocmai din perspectiva
asigurarii securitatii nationale, dar si penru a dobandi in contul

Romaniei o pozitie de prestigiu in Balcani. Consecvent ideilor
sale politice, la 1877 a fost impotriva incheierii unei conventii
cu Rusia, rusofob fiind, desi aproape intreg cabinetul din care
facea parte era favorabil acestei intelegeri. Avertizase ca
Rusia nu-si va respecta angajamentul si sudul Basarabiei va fi
pierdut din nou. Pe tema aceasta nu-I va cruta deloc pe Mihail
Kogalniceanu, ministrul de Externe, care sustinuse conventia
cu Rusia.

De altfel, in politica externa, Sturdza era convins ca toate
interesele, aspiratiile si temerile Romaniei o determina sa se
fereasca de Rusia si sd ramana strans legata de Occident:
Jupta romanilor din Regat si afara din Regat a fost, este si
va fi alaturea cu Occidentul cult, in contra aspiratiunilor
cotropitoare ale Rasaritului Tnca necult (...) Aceasta este
politica roméneasca, o alta nu exista si nu poate exista”.

A fost de asemenea un intelectual si un istoric de marca,
fiind ales Tn anul 1871 membru al Sectiei de Stiinte Istorice a
Academiei Romane, presedinte apoi intre anii 1882 si 1884, al
acestui for, pentru ca din 1885 si pana in 1914 sa ocupe pozitia
de secretar general.

A fost un pasionat colectionar, numismatica fiind intre
primele sale preocupari, ceea ce |-a si integrat in cercul literar al
Junimii. Adunase o colectie impresionanta de monede, medalii
si decoratii, apreciata intre specialisti. A fondat Societatea
Numismaticd Roméana si a publicat lucrari dedicate acestui
domeniu ,Numismatica Romana” si ,Bibliografia numismaticei
romane”.

Nu s-a oprit la numismatica, a colectionat cu asiduitate
documente istorice si carti rare, pe care le va dona Academiei
Roméne, unele documente valorificAndu-le el insusi prin
publicare, fiind initiatorul colectiei Acte si documente relative la
istoria renascerii Roméniei, in zece volume.

Se stinge din viata la 8/21 octombrie 1914, la locuinta sa
din Bucuresti, la 81 de ani, dupa o grea suferinta.

Supus controverselor, intrigilor si atacurilor la persoana,
Dimitrie Sturdza a fost in functie de imprejurari ,adulat sau
hulit’, socotit pe nedrept ,tradator al intereselor nationale”
pentru ca in momente grele precum cel din 1907 sa devina
Leroul situatiunii” sau chiar ,salvatorul patriei”. Cert este ca prin
calitatile sale incontestabile, D.A. Sturdza a lasat o puternica
impresie contemporanilor!

Patriotismul sau ramane ca model pentru elita neamului
romanesc, din toate timpurile, asa cum era exprimat sublim la
lasi, in octombrie 1895, dupa ce preluase guvernarea de la
conservatori: ,,Noi avem numai o icoana dinaintea careia sa
ne inchinam gi pe care stau trei chipuri ce se imbratoseaza
frateste — chipul natiunii in mijloc, in dreapta cu acela al
libertatii si in stdnga cu acela al democratiei”.

Bibliografie

Mihaela Damean, Personalitatea omului politic Dimitrie A.
Sturdza, Targoviste, Editura Cetatea de Scaun, 2012

Documente privind Unirea Principatelor, vol. lll, Bucuresti,
Editura Academiei Roméane, 1963.

Sabina Cantacuzino, Din viata familiei lon C. Bratianu,
vol. 2 Razboiul 1914-1919, Bucuresti, 1937

In memoria lui Dimitrie A. Sturdza cu prilejul centenarului
de la nasterea sa — 25 februarie 1933, Bucuresti, Imprimeriile
Independenta, 1933.
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Un eveniment cultural stiintific de anverguri nationala,
al IN-lea Congres National de Istoria Medicinei la Vaslui

- urmare din pagina 1 -

Aceasta ampla participare se explica prin tematica
deosebit de generoasa propusa spre dezbatere, iar numarul
mare de lucrari au determinat organizatorii sa le imparta in
sase sesiuni care se vor derula succesiv.

In prima sesiune, sub titlul “Istoria de 90 de ani al
Societatii Roméne de Istoria Medicinei” s-a evocat
parcursul istoric de exceptie a acestei societati, considerata
astazi ca cea mai activa din cadrul Asociatiei Medicale
Roméane sub egida careia functioneaza, ceea ce la prima
vedere ar parea un paradox dat fiind varsta membirilor sai. Au
fost evocate, pe 1anga realizarile societatii si personalitati de
referinta a iatroistoriografiei roméanesti precum; Constantin
Severeanu, Victor Gomoiu, Mihail Manicatide etc.

A doua sesiune a avut ca subiect “Medicina
roméaneasca-medicina europeana”, sesiune in care, prin
numeroase lucrari, s-a subliniat contributia roméaneasca
la progresele medicinei europene si mondiale prin nume
de referintd ca Nicolae C Paulescu, Victor Babes, loan
Cantacuzino, Grigore T Popa, Constantin Parhon, George
Palade, etc. O dovada in plus, sunt si performantele unor
medici romani care lucreaza in strainatate, purtand peste
hotare geniul si talentul medical al acestui popor.

O sesiune speciala (a treia) intitulata ”Simpozion
dedicat profesorului Nicolae C Paulescu — 150 de ani
de la nastere” a fost dedicata celui mai mare savant roman
al tuturor timpurilor; Nicolae C Paulescu, la aniversarea
a 150 de ani de la nastere (1869). Evocarea sa s-a facut
printr-o serie de lucrari de Tnalta tinuta care i-au prezentat
contributiile sale in domeniile medicinei, fiziologiei (stiintei
vietii), biologiei, filosofiei, psihologiei, sociologiei, istoriei si
teologiei. Ideea celebrarii lui Paulescu la Vaslui se leaga si
de faptul ca aici s-a realizat cea mai completa monografie a
marelui savant, lansaté in 1918 laa47-a Reuniune Nationala

de Istoria Medicinei de la Roman. Este o monografie care
reda exhaustiv personalitatea marelui savant la adevarata
sa dimensiune stiintifica si umanista.

Dat fiind ca organizatorul congresului a fost si este
pediatru, o sesiune speciala (a patra) sub genericul ”Istoria
pediatriei in Roménia” a fost dedicata pediatriei romanesti,
prilej cu care au fost evocati, prin lucrari de substanta,
corifeii acestei specialitati, la randul lor alcatuind o elita
nationala, precum; Mihail Manicatide, loan Nicolau, Titu
Gane, Alfred Rusescu, Gheorghe Goldis, Emil Hurmuzache,
Marcel Burdea etc. Pe langa evocarile prezentate, au fost
subliniate si provocarile actuale, ca si perspectivele privind,
de pilda, vaccinarea si medicina personalizata.

Ziua de sambata, 25 mai, a fost consacrata ultimelor
doua sesiuni. Sesiunea a V-a, a carei tema a fost “Medicina
si Farmacia in orasul si judetul Vaslui” in care au
fost evocate si aduse in actualitate ca antemergatoare,
personalitati locale subliniindu-se rolul si implicarea lor
in treburile cetatii, precum Gheorghe Andreescu de pilda,
caruia, in semn de recunostinta pentru contributia sa la
emanciparea societatii vasluiene, i se va ridica un bust intr-
unul din parcurile orasului sculptat de maestrul Gheorghe
Alupoaie.

Ultima sesiune (a Vl-a), avea sa fie consacrata
invatdmantului medical sub titlul “Istoria invatdaméantului
medical in Romd&nia” prilejuit si de aniversarea a 140 de
ani de la infiintarea Facultatii de Medicina de la lasi (1879),
in care s-au prezentat personalitati de referintd in domeniul
invatdmantului si creatorilor de scoald medicala ieseana,
bucuresteana, timisoreana, clujeana, brasoveana, tomitana
etc.

O nota aparte in derularea lucrarilor congresului au
facut-o lansarile de carte in care, autori de prestigiu si-au
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prezentat operele lor literar-istorice si medicale, sub forma
de monografii, eseistica, romane memorialistice, colectii
de documente, in care talentul literar si acribia stiintifica se
imbina cu maiestrie. Ni se pare util sa le citam mai ales
pentru semnificatia lor istorico-literara;

1. Trecute vieti de medici romascani.
medicinii, autor Dan Gabriel Arvetescu.

2. Mihai Stefanescu Galati. Raniti si ranite. Chirurgia
de razboi (editor Richard Constantinescu).

3. Mihai Stefanescu Galati, Amintiri din Marele Razboi
(editor Richard Constantinescu).

4. Nicolae Leon. Rectorul Unirii (editor Richard
Constantinescu.

5. Inainte sé fie prea tarziu (autor loan letcu)

6. Medicamentul de-a lungul vremii (autor Martian
Cotrau).

7. De la "Spitalul lui Draghici” la Spitalul de Urgenta
Vaslui (autori; Valeriu Lupu, Nicolae Barladeanu, Mihai
Ciobanu).

Cu aceasta ocazie s-a Tnmanat pentru prima data
premiul "Epifanie Cozarescu” instituit de filiala Roman
a Societati Roméne de Istoria Medicinii, la initiativa
presedintelui acesteia, dr. Dan Arvetescu, menit sa
rasplateasca autorul (autorii) celei mai bune carti din
domeniul iatroistoriografiei romanesti. Primul premiu a
revenit cartii "Marea Unire si Medicina Roméaneasca” scrisa
de Benone Dutescu, Mircea Beuran, Sabina Stanescu si
Rodica Dutescu-Z&voianu

Evenimentul avea sa se incheie cu o excursie
spirituala la Manastirea Floresti, cunoscuta Tn lumea
specialistilor ca o perla arhitectonica (Goticul de Vaslui)
si spirituald a tinutului Vaslui ce avea s& impresioneze
vizitatorii prin frumusete si grandoare.

Trebuie subliniatd perceptia evenimentului in randul
participantilor, care spre satisfactia organizatorilor a fost
una extrem de pozitiva. In primul rand din partea oaspetilor

Povestile
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care, spre surprinderea lor, aveau sa descopere un oras
modern, curat, deosebit de cochet, cu oameni harnici,
pasnici, ospitalieri, cu deschidere pentru comunicare si
socializare. in al doilea rand din partea audientei (record in
prima zi), care a avut satisfactia unei intruniri academice in
care iatroistoriografia romaneasca, Vasluiul si istoria Iui, au
constituit centrul atentiei.

Ecourile, mai ales pe retelele de socializare, sunt
unanime in aprecierea la superlativ a evenimentului, ceea
ce constituie un prilej de satisfactie pentru locuitorii urbei
si tinutului vasluiului. Pentru edificare reproducem mesajul
unuia din participantii activi la congresul nostru, mesaj care
exprima cum nu se poate mai convingator, impresia pe care
urbea si tinuturile noastre o produce in sufletul calatorului. "A
fost o mare placere participarea la Congresul pentru Istoria
Medicinei organizat impecabil de Dvs. V& mulfumesc pentru
generoasa ospitalitate si calduré tipic moldoveneasca, va
multumesc pentru redactarea impecabild a materialului
congresului, a programdrii prezentdrilor cu pacienta
pentru nerespectarea spatiilor recomandate prezentarii, va
multumesc pentru valoarea invitatilor si a bogatei informatii
stiintifice, va multumesc pentru atmosfera de amicala
comunicare, pentru implicarea institutiilor administrative
si nu in ultimul réand, pentru oportunitatea de a descoperi
un oras atét de frumos, curat, organizat, ingrijit cu mare
dragoste de locuitorii lui, de biserica lui Stefan cel Mare
si Sfént, de siturile arheologice, de Manastirea Floresti si
generosul si documentatului ghidaj al domnului istoric (prof.
dr. Laurentiu Chiriac n.n.), de minunatul Copou al Vasluiului.
Am plecat cu sufletul plin de incédntarea de a fi descoperit
acest coltisor romanesc de rai, inflorit si iubit de vasluieni.

Cu cele mai alese ganduri si multumiri, Dvs si
colaboratorilor Dvs. Dumnezeu s& v& dea sanétate si
multumire. Cu stima si recunostinta, prof. dr. Clementina
Timus, SRIM, Bucuresti” (https//mail yahoo.com).

G. Tutoveanu si Vartan Arachelian:

La 125 de ani de la nasterea lui Pamfil Seicaru mica contributie bibliofila la ce scrie Vartan
Arachelian, marele jurnalist care |-a avut drept mentor pe poetul si ziaristul George Tutoveanu.

i
\

Vartan Arachelian % .

lon N. OPREA

,Ma& numesc Pamfil Seicaru, ndscut in anul 1894,
luna aprilie... Am intrat in presa cotidiana in aprilie 1918,
dupa ce am fost demobilizat si de atunci am continuat sa
fiu comentator al evenimentelor politice interne si externe,
colaborand succesiv la diverse ziare i reviste. In 1923 am
fost angajat la ziarul Cuvéntul, ca sef-redactor, proprietar
fiind ing. Titus Enacovici. Articolul de fond (leit articol) era
semnat de mine. In anul 1924 am fost ales presedinte al
Sindicatului ziaristilor. In 1927 am demisionat de la ziarul
Cuvéntul si am luat conducerea ziarului Curentul, al
unei societati anonime, unde am functionat ca director si
redactor-gef... Din ianuarie 1927 si p&nd la 9 august 1944,
cédnd am plecat din tara, articolul de fond era semnat de
mine. Am fost ales de trei ori ca deputat independent in
Parlamentul tarii...”
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Pamfil Seicaru

In altd parte scrie c& si-a facut
crsurile liceale la Buzau, Tecuci si
Barlad, ca debutul in presa il aiba de
prin 1914-1915...deci de pe la véarsta
de 10-11 ani.

Socotind ca este nascut la
19 aprilie si Tmplineste in aceasta
zi, 125 de ani,Vartan Arachelian
publia in revista ProSaeculum nr.
1-2/2019 documentarul ,Obsesia unui
condamnat la moarte”, p.111-120,
care, cu toate golurile dintre randuri,
ramane o opera bibliofila, temeinic
lucrata, ca si altele care-i poarta
numele.

Daca ar fi fost sustinut de o
bibliografie mai la indemana, de
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,dictionarele si enciclopediile specializate (care) se straduiesc sa nu scape vreun
titlu eroare ce le-ar descalifica”, patronul in cauza ne-ar fi fost si mai complet,
dar cum insusi ,Dictionarul Literaturii Roméane de la origini pana la 1900, creatia
Academiei Republicii Socialiste Romane, Institutul de Lingvistica, Istorie Literara
si Folclor al Universitatii ,Al. |. Cuza” lasi, 1979, director inifial prof. dr, N.A. Ursu,
apoi prof. dr. docent N.I. Popa, cum ar fi putut sa puna in pagni ceea ce era oprit,
omul si opera lui care purtau in socialism stigmatul condamnarii la moarte, au
fost evitate si referirile la Tutoveanu, la alii literati si oameni de stiinta...

n acest caz, intersat de aprofundare, Arachelian, dup& cum spune, a recurs
la ceea ce fac deobicei cercetatorii, a mers la sursa, ,am incercat sa dau viata
zvarcolirilor politice din anii 30", cosultand exact ce scrise Pamfil $ecaru, numai
ca, observa si retine cititorul, cum a facut si subsemnatul, datele biografice
referitor la Tecuci si Béarlad, la viata sa culturala, sunt prea palide.

Departe gandul de mine, de a pune semnul egalitatii, sa ma ridic la
piscul pe care sta Vartan Arachelian, eu preocupat de ceea ce scrisesem in
.Mari personalitati ale culturii intr-o istorie a presei barladene 1970- 2003,
TipoMoldova, si 2008, revazuta si inregita, ultima la Editura PIM, lasi, p. 334-
337, m-am dus la arhive unde am foiletat pagina cu pagina ,Curentul”, ziarul lui
Pamfil Seicaru, iar din ce am aflat am corelat cu ce deja era fila de carte, si am
alcatuit aricolul sinteza intitulat ,La aniversarea ziarului ,Curentul”, omagiul lui
George Tutoveanu”, pe care l-am expediat, unde, la Barlad, locul de munca a lui
Tutoveanu si al meu... Afost publicat in revista Academia barladeana nr, 34, p.
3, 2009.

Ulterior, cu alte lucrari, I-am incorporat in volumul intitulat ,Carte I”, Editura
PIM, lasi, 2009, p.200-203, iata-I:

,,La aniversarea ziarului ,,Curentul”

Omagiul lui George Tutoveanu

La 11 ianuarie 1931,
implinindu-se trei ani de la
aparitia  ziarului  ,Curentul”,
evenimentul a fost sarbatorit
printr-o masa aniversara,
organizata la restaurantul

.Enescu” din Capitala, anunfa
ziarul independent ,Moldova”
de la Barlad (16 ianuarie) care
si preciza: au luat parte prietenii
Si colaboratorii Lcurentului” si
cateva personalitati politice si
scriitori.”

Ziarul ,Curentul” din 12
ianuarie 1931 ii si nominaliza
pe unii din cei prezenti la
sarbatorire: lon Petrovici, Gr.
Trancu - lasi, D.R.lonitescu, Gr.
Gafenco, fosti ministri, colegul
senator | . Pizani, sculptorul O.
Han, scriitorii lon Minulescu, G.
Tutoveanu, Scarlat Froda, Sergiu

\

G. Tutoveanu

—_—

Numar aparut cu sprijinul Centrului Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui
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Dan, Martini, reprezentantul Stefani si ai ziarului ,Corierre
de la Serra”, dnii Georgescu - Barlad, deputat Al. Radian,
Gussi, nominalizand si pe cei care, la sampanie, ,au ridicat
toasturi si au vorbit despre meritele acestui ziar, castigat
in timpul celor trei ani in ziaristica romaneasca”, dupa cum
se exprima ziarul citat de la Barlad. Printre vorbitori erau
nominalizati: Victor Rodan, lon Minulescu, Cezar Petrescu,
T. Pizani, Gr. Trancu-lasi, Dr. loanitescu, Gr. Gafencu,
Pamfil Seicaru, G. Tutoveanu.

,0omnul G. Tutoveanu evoca vremi de 16 ani in urma
cand (la Barlad n.n.) un copil, un scolar colinda satele,
aduna folclor si se dovedea de pe atunci vajnicul luptator ce
avea sa fie. ,Acel copil era Pamfil Seicaru? scria ,Curentul”
din 12 ianuarie 1931, despre cuvantul rostit de invitatul de
la Béarlad.

,Crescut in aceasta ideologie, Pamfil Seicaru este
azi o fala in cugetari luptatoare” - incheia G. Tutoveanu si
inchina pentru stegarul ,Curentului”, directorul nostru d.
Pamfil Seicaru.

in cuvantarea de raspuns, Pamfil Seicaru multumea
celor care vorbisera, cu elogii si cuvinte de Thalta apreciere
la adresa poetului si omului G. Tutoveanu, mai ales:
,Datoresc tuturor celor care au vorbit asta seara un raspuns
si toate le inchid intr-o confesiune.

Primele mele imperecheri de cuvinte le datoresc celui
ce m-a numit cel mai mare dintre copiii lui - dl. Tutoveanu.

In retragere - cu sufletul destrdmat de indoiald — am
poposit la Barlad. Batranul meu prieten mi-a spus: nimeni
n-are voie sa se Indoiasca, atata vreme cét e imbracat in
haina de ostean si lupta pentru tara. E dovada ca acolo la
tara traiesc sufletele viguroase pe care nu le intuneca non-
valorile rotativei politice de la Centru”.

Subliniind acum, ceea ce-i spusese G. Tutoveanu
atunci, amfitrionul si conducatorul de azi (1931) a ziarului
~Curentul”, Pamfil $eicaru, incheia: ,Razboiul a creat o
credinta noua, o dumnezeire noua: patria. Si maine cand
va fi nevoie, eu care am fost atacat ca nimeni altul, voi porni
maine poate la datorie, tacut si poate cu o tristete in suflet
ca fara nu a fost pregatita, asa cum n-a fost pregatita alt
candva, si voi lupta pentru dumnezeirea cea noua: patria!”

Schimbul de amabilitati dintre Pamfil Seicaru, gazda
evenimentului, si G. Tutoveanu, personalitate participanta,
nu era o intdmplare. Istoria presei roménesti retine ca
~Freamatul”, revista literara care aparea la | ianuarie 1911 la
Tecuci, scoasa de Constantin Dobos si D, Zbarnea, mutata
de la 1 ianuarie 1912 la Béarlad, il avea ca director pe G.
Tutoveanu iar pe Tudor Pamfil secretar de redactie.

Cam in acelasi timp la liceul din Barlad studia Pamfil
Seicaru, G. Ursu, spune in ,Tecuciul liber”, p. 117, ca
poetul G. Tutoveanu nu numai ca il familiariza cu literatura
franceza dar si I-a luat si ca apropiat colaborator la revista,
el fiind ,cel care facea cronica literara”, desi elev de liceu, la
frageda varsta de 18 ani: ,Era, spune G. Ursu, prin urmare,
secretarul de fapt al revistei barladene.”

Si ca sa reiasa in totul rolul pe care |-a avut Seicaru
la ,Freamatul”, reda o scrisoare a acestuia catre Artur
Gorovei, expediata din Béarlad, strada Dunarii nr.24, la 20
decembrie 1912:
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,Mult stimate domnule Gorovei,

Din partea domnului Tutoveanu, va rugam a ne trimite
un manuscris pentru revista literara ,Freamatul”, ce Domnia
sa o conduce. Sperand ca veli avea netarmurita bunatate
de a nu pune cererea noastra la dosarul uitarii si a-i da curs
cat mai grabnic, dand astfel pretiosul Dv. concurs revistei
~Freamatul”, va mulfumesc calduros.”

P. Seicaru

Astfel semna cel care, ca elev purta numele de
Popescu H. Pamfil, tatdl sau casier in gara Tecuci, iar
autorul scrisorii omul care avea sa ajunga nu numai
directorul ziarului ,Cuvantul”, ci cel mai mare conducator
de ziar si trust de presa din strainatate, ajuns acuzat pe
banca instanfelor de judecata si condamnat fara vina si in
contumacie la pedeapsa cu moartea care, fireste, n-a mai
devenit executorie...

Pamfil Seicaru dand citire rezultatului concursului cu
premii acordate de ziarul ,Curentul” cititorilor si abonatjlor
sai, pe baza de cupoane, printre castigatori erau notate si
doua nume din partile ,Tariide Jos”™: A. Grigoriu str.M.Garlea,
Barlad (cupon 5487) si V. Parcalabu, comuna Valea Silistei,
Vaslui (cupon 7138), ziarul ,Curentul” din 14 ianuarie 1931.

Janeta IUGA

La ceas de seara

Florile ochilor nutresc placerea,

din fiecare petala storci in mine trairea,
ma culegi de dupa brau

si imi frangi gandul

iar de sub inima infiorati

sanii dau in mugur.

in zbor,
tablou de Adelina Griinig

20



