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Mitropolitul Veniamin

Costachi - promotor al

renasterii spirituale Si

nationale a romanilor
Prof. dr. N. IONESCU

,Un om mai sfant si mai bun decéat dansul n-a

mai tinut in ména cérja de episcop roméan.’
(N. lorga)

Comemorarea fauritorilor Marii  Uniri si a
contributiei majore a acestora la indeplinirea idealului
national Tn Anul Centenarului Marii Uniri, constituie un
prinos de recunostintd si un prilej pentru generatia
actuala de a cunoste mai bine virtutile lor, ei fiind chipuri
de lumina si intarire a vietii spirituale. In aceasta
directie, Biserica Ortodoxa Roméana a avut o
contributie majora la promovarea consgtiintei
nationale si a unitatji spirituale a neamului
romanesc. Ea a cultivat cu insistenta in
sufletele roméanilor constiinfa ca au
aceeasi obarsie ca neam, aceeasi
limba si aceeasi credinta strabuna.

Renasterea vietii bisericesti
in perioada de la revolutia lui Tudor
Vladimirescu pana la faurirea
Romaéniei intregite, s-a caracterizat
prin revigorarea vietii spirituale si
inlaturarea elementelor straine din
cadrul bisericii autohtone. In Moldova,
epoca moderna Tincepe cu cativa ani
inainte de 1821, odata cu alegerea ca
mitroplit a lui Veniamin Costachi, originar de
pe meleagurile vasluiene, de la a carui nastere
se implinesc in acest an 250 de ani.

Viitorul ierarh si carturar s-a nascut la 20
decembrie 1768 in satul Rosiesti din tinutul Falciului,
(azi judetul Vaslui), primind la botez numele de Vasile.
Mitropolitul Veniamin Costachi era dintr-o familie de
boieri moldoveni, un stramos al sau fiind vornicul
Boldur, unul din sfetnicii lui Stefan cel Mare si Sfant.
Tatél sau se numea Grigori Costachi, zis Negel, iar
mama sa, Maria, era din familia Cantacuzinilor, care
de asemeni a dat oameni de seama in viata politica si
culturala a Tarii Roméanesti si a Moldovei.

- continuare in pagina 4 -

Simpozion National
VENIAMIN COSTACHI

Mitropolitul Moldovel
250 de ani de la nastere (1768-1846)

Gheorghe CLAPA

In urma cu 250 de ani, in anul 1768, in satul
Rosiesti, judetul Vaslui, s-a nascut Veniamin Costachi,
cel care avea sa devina mitropolit al Moldovei, carturar
si traducator, organizator de scoala roméneasca,
,Luminator al Moldovei”.

Consiliul  Judetean Vaslui, Primaria Comunei
Rosiesti, Societatea Filatelica , Tutova” — Filiala Barlad,
Scoala Gimnaziala ,Veniamin Costachi” Rosiesti,
Consiliul Local Rosiesti, Biblioteca Judeteana ,Nicolae

Milescu Spataru” Vaslui, Parohia Rosiesti si
Muzeul Judetean ,Stefan cel Mare” Vaslui au

organizat in zilele de 29-30 iunie 2018 o
serie de manifestari care au avut ca scop
cinstirea memoriei acestui deschizator
de drumuri. In anul centenarului

Marii Uniri am fost alaturi de aceste

evenimente de inalta traire spirituale

si patriotice, care serbeaza o treapta

a devenirii noastre nationale.

Veniamin Costachi, mitropolit
al Moldovei, carturar si traducator
in limba romana, supranumit
sluminatorul Moldovei”, s-a nascut la
20 decembrie 1768, in satul Rosiesti,

judetul Vaslui. Dupa obiceiul timpului,
Veniamin a Tinceput invatatura cu un
dascal grec in casa parinteasca de la lasi,
apoi a fost dat la Academia Vasiliana de la lasi,
imbratisand viata calugareasca de la Manastirea
Neamt, la varsta de 15 ani. Astfel, la varsta de 21 de
ani ajunge egumen la manastirea Sfantul Spiridon din
lasi, iar la 24 de ani este ales episcop de Husi. In anul
1803, dupa moartea lui lacob Stamate, este numit
mitropolit al Moldovei. In aceastd demnitate, Veniamin
duce o activitate neobosita si se arata totdeauna
insufletit de cea mai mare dragoste pentru tara. Dupa
inlaturarea regimului fanariot, Veniamin Costachi a
creat noi perspective pentru dezvoltarea culturii i
a invatamantului de toate gradele in limba romana.

- continuare in pagina 6 -
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Un detaliu putin stiut: mitropolitul Veniamin Costachi
al Moldovel, colectionar paleontolog

Raspantia dintre veacurile XIlI si XIX si cu precadere
prima jumatate a celui din urma au fost fara indoiala,
timpuri tulburi in Moldova. Pentru asa vremuri, devine
potrivit inscrisul mai timpuriu al cronicarului Miron
Costin: “lara nu sintu vremile supt carma omului, ce
bietul om supt vremi”. Astfel de timpuri a trait cel ce a
fost Vasile Costachi (n. 20 dec. 1768 — d. 18 dec 1846),
mai binecunoscut sub numele sau de monah - Veniamin,
dobandit la Husi de la episcopul lacob Stamati. Nascut
din périnte moldovean de vitd boiereascd (numele
familiei fiind la origine Boldur, schimbat subsecvent in
cel cu rezonante grecesti, Costachi), avea ca mama o
reprezentanta a familiei cu radacini bizantine nobile
desigur, Cantacuzino (Beguni, 2009) . Asadar e lesne de
inteles pentru ce limba greaca a deprins-o probabil inca
din adanca pruncie, fiindu-i mai apoi de mare folos in
traducerea unor scrieri bisericesti in care s-a si remarcat
de altminteri, ramanand prin ele in istoria literaturii
romane ca editor dar indeosebi ca traducator Spiridon,
2011). Tipariturile sale au venit in intdmpinarea nevoii
pentru astfel de lucrari legate de randuilelile bisericesti,
dar sia dorintei de cunoastere a poporului, in concordanta
cu ideile iluministe ale epocii. Era Epoca Luminilor, mai
vremelnic manifestata in Ardeal prin Scoala Ardeleana
care a adus in perceptia colectiva originile latine ale
Neamului Roméanesc, manifesta in Principate ceva
mai tarziu in raport cu spatiul intracarpatic, indeosebi
in prima jumatate a secolului al XIX-lea, in principal
din cauza domniilor fanariote si a opresiunii otomane.
Viata Mitropolitului Costachi a traversat timpurile tulburi
ale Eteriei grecesti cu toate ororile legate de fanatismul
aceastei miscari, apoi tranzitia de la domniile fanariote
la cele pamantene, el stingdndu-se cu putind vreme
inaintea altui an de referinta, 1848.

Ar fi nepotrivit prin prisma specializarii mele sa insist
aici asupra realizarilor — deloc putin numeroase si cu
sigurantd nu neinsemnate — pe plan bisericesc, politic
ori cultural ale lui Veniamin Costache, care in momentul
trecerii la cele vesnice dobandise deja Tnhalte demnitati
precum: ieromonah mare eclesiah al catedralei iesene
- la o frageda vérsta -, arhimandrit, egumen, episcop de
Husi si Roman, mitropolit al Sucevei siMoldovei... Pe plan
politic a fost caimacam (loctiitor de domn al Moldovei),
cu toatad apasarea responsabilitatii derivate dintr-o astfel
de demnitate. Ceea ce retine atentia indeosebi este
sprijinul pentru scoala roméneasca, pe care a incurajat-o
prin masuri culturale si financiare. Toate aceste aspecte
le putem afla deja frumos conturate in scrierile biografilor
care au abordat personalitatea marelui ortodox despre
care facem aici scriere (e.g. Pacurariu, 2008; Beguni,
2009; Spiridon, 2011).

Ceea ce doresc a sublinia Tn aceste pagini se refera
la un aspect cu sigurantd mai putin cunoscut legat de

2

Prof. univ. dr. Vlad Aurel CODREA

personalitatea amintita: preocuparea — si de ce nu,
poate pasiunea - sa de colectionar. Dintre cele ajunse
pana la noi dupa trecerea a aproape doua veacuri de
la trecerea sa in nefiinta, sunt de remarcat cateva piese
paleontologice aflate astazi in zestrea patrimoniala a
Muzeului de Istorie Naturala din lasi. infiintat in 1834 de
un grup de entuziasti membri ai Societatii de Medici si
Naturalisti din lasi drept cel dintai astfel de muzeu din
Principatele Roméne, reunea in colectiile de la Thceputuri
si piese donate de Veniamin Costache, intre care retin
atentia cateva oase de mamut si rinocer lanos, care ar fi
fost aflate atarnand pe post de contragreutati la o fantana
cu cumpana din Rasca, n tinutul Falticenilor (Macarovici,
1938; Eufrosin, 1942; Codrea, 1995). O astfel de utilizare
face ca si astazi aceste oase sa fie incorsetate in benzi
de fier, care au permis a fi astfel atarnate. Din fericire
pentru posteritate, fosilele in discutie care altminteri s-ar
fi pierdut, au ramas pe aceasta cale in colectiile muzeului
iesean si pot fi astfel examinate si astazi. Cazul devine cu
atat mai fericit daca este sa judecam dupa soarta multor
colectii muzeale indeosebi din spatiul extracarpatic, in
care numeroase piese paleontologce au fost fie pierdute,
fie ratacite printr-un cotlon de depozit muzeal pentru
indelungate perioade de timp. Daca este sa privim prin
comparatie, Tnh Transilvania primul muzeu de stiintele
naturii deschis publicului larg, cel de la Colegiul Reformat
din Aiud a devansat cu decenii muzeul iesean (Codrea &
Marginean, 2008).

Care era rostul reunirii intr-o colectie personala a
fosilelor aflate astazi in cladirea Roset din lasi este dificil
de deslusit, atata timp cat cu toate straduintele, nu am
aflat vreun inscris care sa limpezeasca acest aspect.
ins& este de domeniul evidentei c& din moment ce
le-a reunit intr-o colectie, colectionarul in discutie avea
perceptia semnificatiilor si valorii fosilelor respective,
motiv pentru care le-a si donat de indatd ce un muzeu
de istorie naturalé a inceput sa existe la lasi.

Mai departe putem doar presupune, iar supozitiile
poarta cel mai adesea o incarcatura de subiectivitate
care poate indrepta concluziile spre nefasta zona a
speculativului... Insa nu putem omite ca in epoca istorica
la care am facut referire existau Tnca revereberatiile
modei cabinetelor de curiozitati, initiatd in Europa inca
din vremea Renasterii, ca "atractii pentru oamenii bogati
ca si cale de a-si etala bogatia, dar de asemeni ca si
dorintd pentru cunoastere si educatie” (Sasu, 2017).
Aceste cabinete (studiolo, Kunst und Wunderkammer,
Chambre de merveilles) au supravietuit sub aspectul
interesului de care se bucurau pana tarziu, la inceputurile
secolului al XlIX-lea, cand treptat ies din moda si sunt
substituite de catre muzeele propriu-zise. Mai mult
decat atat, au constituit uneori chiar nucleele din care
muzee de stiintele naturii s-au infiripat. La origini, erau
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camere (adeseori insa, ansambluri interioare mult mai
vaste) ori piese de mobilier (iar Tn anumite situatii, cand
forta financiara a posesorului era mai modesta, erau
inlocuite pur si simplu cu tablouri care redau pe péanza
piesa de mobilier si continutul gazduit de rafturile ei -
exemplu clar in care dorinta, a depasit putinta...), in care
se aflau reunite ntr-un amestec heteroclit: curiozitati
naturale ("naturalia”) precum minerale (un interes aparte
il suscitau acelea care se aflau in sfera interesului
alchimistilor), fosile, ori pur si simplu formatiuni minerale
cu un plus de culoare sau forma (precum bundoara
unele concretiuni, care intrau Th marea categorie numita
de inteleptii vremii, ludus naturae), varii animale sau
plante naturalizate provenite indeosebi din regiuni
exotice, apoi artefacte ("artificialia”) scoase la lumina
din sapaturi (care intr-o prima abordare erau alaturate
in devalmasie fosilelor, pur si simplu fiindca proveneau
dintr-o fossa, dintr-o groapa), obiecte de arta cu diferite
vechimi, aparate de investigatie stiintifica, automate
etc., la care se mai adauga asa-numita "exotica” (Boda,
2008). Nu de putina pretuire se bucurau asa numitele
monstruozitati, precum cele care pot fi vazute si astazi
la Muzeul de Stiintele Naturii din Aiud: specimene
naturalizate de animale cu doua capete ori cu mai multe
picioare. Asadar, pornind de la aceastd moda existenta
printre fie printre potentatii vremii (nobili, cameni aflati
pe diferite functii administrative, prelati etc.), cei eruditi
sau cei avand doar cu aspiratii spre eruditie, putem
presupune si o apetenta in context care l|-a inspirat pe
Veniamin Costachi spre alcatuirea unei astfel de colectii.
Pentru o fata bisericeasca de anvergura sa, cu o educatie
care cultivd smerenia ca si calitate de pretuit, este mai
mult ca sigur ca o astfel de colectie a avut la baza mai
degraba dorinta de cunoastere si educatie a aproapelui,
nicidecum aceea de a etala ostentativ bogatia. Costachi
a avut cu siguranta aspiratia de a creste in cunoastere
pe care o pretuia, asemeni altor contemporani "luminati”.
Oricum, asa cum am aratat, cu doua secole in urma
aceastd moda a cabinetelor de curiozitati incepuse deja
sa paleascd, insa colectiile personale deveneau mai
numeroase, constituind nuclee din care viitoare muzee
s-au dezvoltat.

Fascinatia pe care fosilele — indeosebi cele
de vertebrate — au exercitat-o in intregul continent
european este binecunoscutd. Indeosebi oasele si
dintii de proboscidieni, cu precadere de mamut — care
se gaseau frecvent, la fel ca si astazi, iesind la iveala
dupa marile viituri din aluviunile teraselor raurilor ori
prin interventie umana, din diferite sapaturi pentru
fundatii — erau pretuite, fiind pastrate adeseori intr-o
ferecatura metalica, in biserici, cetati, castele, primarii.
Pentru asa numitul "Bazin Carpatic”, pornind de la o
serie de referinte, Voros (1983) a realizat un sumar cu
mentionarea unor localitati, ilustrédnd si cateva oase si
dinti de mamut prinse in ferecaturi de fier: un molar, o
coasta si un bazin de mamut pastrate in turnul orasului
Gyér, ori un femur aflat in cladirea primariei oraselului
Pasztd (ambele, in Ungaria). Pentru Romania, retine
atentia un rest de mamut aflat pe timpuri la Timisoara
(Griselini, 1780), sau dinti ai aceluiasi ierbivor pleistocen
dintr-o biserica de la Sibiu (Vette, 1673).
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Uneori in spatiul intracarpatic, chiar legende ale
locului se impleteau pornind de la cate o astfel de fosila.
Ca exemplu poate fi adus fragmentul frontal de craniu
de bovid pastrat intr-o caseta de lemn si sticla, deasupra
uneia dintre intrarile in Manastirea Hodos Bodrog, de
langa Arad. Potrivit legendei, un taur din turma unui pastor
ar fi sapat in pamant cu cornul si ar fi adus la lumina a
sfanta icoana. Parte din craniul taurului ar fi cel expus
si astazi la ménastire. Judecand insa dupa dimensiuni
si dupa morfologia coarnelor (observatii personale),
fragmentul in discutie ar reveni unui bizon de stepa (Bison
priscus Bojanus), ierbivor de talie mare care a populat
spatiile deschise stepice din Pleistocenul Superior in
etapele reci ale ultimului glaciar (Weichsel/Wirm).
El a disparut din tara noastra la in etapa ameliorarilor
climatice petrecute la inceputul Holocenului, asadar cu
mult inaintea aparitiei Crestinismului. insa, frumusetea
legendei legata de manastirea aradeana face ca ea sa
merite a fi perpetuatd, trecand peste adevarul stiintific
care extrem de exact, ramane sec, lipsit de savoare
pentru publicul larg.

Pentru poporeni, oasele mari descoperite in pamant
nu ar fi fost altceva decat dovezi ale existentei oamenilor
giganti ("uriesilor’; subiect cu vizibila crestere de interes
in ultimii ani Tndeosebi in mass-media roméneasca
si nu numai, dar care nu are neaparat legatura
temeinica cu paleontologia), fiind numite Tn anumite
regiuni precum Oltenia si "oase de jidovi” . Cu prilejul
publicarii mastodontului de la Stoina-Dolj, Demetrescu
& Nicolaescu-Plopsor (1929) au realizat o ilustrativa
descriere pe acest subiect care merita reluata cu acest
prilej: "Sateanul nostru cunoaste sub numele de oase de
Jidovi oasele mari ale marilor animale disparute. Jidov

insemneaza mare, urias. Nepriceput intr'ale zoologiei,
sateanul atribuie aceste oase unor oameni uriasi, care cu
pasul lor mare, treceau deacurmezisul vailor, rezeméand
un picior pe un varf de deal si aducand pe celalalt pe
inaltimea din fata” (p. 4). Astfel de oase si dinti atunci
cand apar, nu pot fi ignorate de localnicii impresionati de
marimea lor, ei incercand sa si le explice dupa propriul
nivel de instruire. Ori cum geologia in general, iar
paleontologia in special raméan din ce in ce mai tainice
publicului larg indeosebi din cauza ignorarii acestor
discipline in scoalad, si explicatile care ne este dat sa

3



ELARIL

le aflam sunt pe masura! Avand in vedere utilizarea
specificata pentru resturile de mamut ajunse Tn posesia
lui Costachi — greutati la cumpéna unei fantani -, este cat
se poate de clar ca pentru poporenii din Rasca interesul
pentru aceste oase era legat de considerente cat se
poate de pragmatice, nicidecum stiintifice. De aceea,
meritul de la le fi recuperat si repune la cuvenitul loc al
pretuirii lor ca raritati, Ti revine Tn exclusivitate marcantei
personalitati moldovene, fara de care aceste fosile ar fi
fost cu siguranta iremediabil pierdute. Asa insa, ele pot
fi vazute, admirate de cei profani intru paleontologie sau
studiate de din ce in ce mai putin numerosii paleontologi
profesionisti, chiar la trecerea atator ani de la gasirea
lor. lar pasiunea de colectionar a lui Veniamin Costachi
devine in fata acestor dovezi una cat se poate de
evidenta. Fosilele de vertebrate cuaternare de la muzeul
iesean aduc o lumind aparte asupra preocuparilor
mitropolitului moldovean. Un detaliu uitat Tn buna parte
pe masura ce inexorabil iata, timpul a trecut...
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Mitropolitul Veniamin Costachi - promotor al renasterii
spirituale si nationale a romanilor

- urmare din pagina 1 -

Fratii viitorului mitroplit earu: Matei, ajuns mare
postelnic; Constantin, calugarit sub numele de Chesarie
din Episcopia Romanului, si Elena, calugaritd sub
numele de Ecaterina- a fost stareta la Manastirea Socola,
apoi timp de 30 de ani, stareta la Agapia ( 1804-1834).

Veniamin Costachi a inceput invatatura cu un
dascal grec in casa parinteasca de la lasi, unde se
stabilise famila sa, apoi a fost dat la scoala greceasca de
la Manastirea Trei lerarhi. Nefiind muliumit de invatatura
de acolo, se retrage la Manastirea Neam{, atras de
faima starefului Paisie'. Vazand dragostea sa pentru
viata calugareasca, tatal sau I-a dat in grija episcopului
lacob Stamate de la Husi , care I-a tuns in monahism
sub numele de Veniamin, Tn anul1873, la varsta de
15 ani. Trei ani mai tarziu, dupa moartea tatalui sau,
este hirotonit ierodiacon, iar in 1788, mitropolitul Leon
Gheuca I-a chemat in slujba Mitropoliei din lasi, unde I-a
hirotonit ieromonah si hirotesit arhimandrit si randuit ca
mare eclesiarh al catedralei din lasi. in martie 1789 a fost

N. Ciudin, Personalitati istorice, lasi, p. 510.

numit egumen la Manastirea Sfantul Spiridon din lasi,
detin&nd aceasta slujba timp de trei ani. La 26 iunie 1792
a fost ales episcop de Husi in locul lui lacob Stamate,
trecut in scaunul mitropolitan de la lasi. Realizarile in
aceasta eparhie, invatatura , blandetea, evlavia si
dragostea fata de pastoritii sai au dus la alegerea lui
Veniamin Costachi in scaunul viadicesc de la Roman, la
1 iunie 1796, dupa moartea episcopului Antonie.? La 18
martie 1803 a fost ales Tn scaunul vacant al Mitropoliei
Moldovei si Sucevei, pastorind aproape 40 de ani, insa
cu doua intreruperi: prima inte 1808-1812 si a doua intre
1821-1823.

In anii 1806-1812 are loc un nou razboi intre
rusi si turci. Tarile Roméne sunt ocupate de rusi si
mitropolitul Veniamin Cstachi a devenit loctiitor de domn
( caimacam). Dar la scurt timp a ajuns la neintelegeri
cu noua stapanire si s-a retras la Manastirea Neamt,
conducand de aici treburile mitropoliei. In timpul sederii
lui aici, a infiintat o tipografie, aducand céativa mesteri

2  Ibidem.
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de la tipografia mitropolitana din lasi. Prin tratatul de
pace de la Bucuresti din 16 mai 1812, Imperiul Rus
rapeste Moldovei Basarabia si noul domn al f{arii,
Scarlat Calimachi, I-a rechemat in scaunul mitroplitan pe
Veniamin Costachi, la 6 octombrie 1812.

A doua retragere a mitropolitului Veniamin a avut
loc Tn anii 1821-1823, cu prilejul Eteriei, cAnd mitopolitul
a facut tot ce a putut pentru apararea poporului. in 1823
si-a reocupat scaunul arhieresc sub domnia lui lui lonita
Sandu Sturdza, pastorind inca doua decenii pana la la
18 ianuarie 1842, cand s-a retras definitiv din aceasta
demnitate, din cauza amestecului guvernului n treburile
bisericesti.

Bogata activitate a mitropolitului Veniamin Costachi
cuprindea variate domenii ale vietii culturale si spirituale.
Afost ctitor si indrumator al scolilor nationale, infiintand
la 1 septembrie1803 un seminar la Socola, iar mai tarziu
Academia Mihaileana de la lasi. Pentru maicile mutate
de la Socola la Agapia, infiinteaza la 26 iulie 1803, o
scoala de fete Tn limbile greaca si romana. Reuseste
sa-I convinga pe domnitorul fanariot Alexandru Moruzi
sa emita faimosul hrisov din 24 mai 1803, care cuprindea
urmatoarele dispozitii:

Se instituia pentru conducerea scolilor
compusa din mitropolit si doi boieri mari;

Se infiinfau gsase scoli romanesti judetene in
principalele orase ale Moldovei;

Scolile erau deschise pamaéantenilor si strainilor
bogatilor si saracilor , iar pentru copiii lipsiti de mijloace
se instituia un numar de burse;

Pe langa taxa de patru lei, perceputa de la preoti
pentru Tntretinerea scolilor, se va lua si din visteria tarii o
suma fnsemnata.®

Asadar, mitropolitul Veniamin Costachi urmarea cu
ardoare introducerea limbii roméne n Thvatamantul din
Moldova si intoamna anului 1824 deschide la Manastirea
Sfintii Trei lerarhi o scoald incepatoare ( elementara)
in limba nationald. in calitatea sa de prim epitrop si
conducator al Tnvatamantului public din Moldova a fost
calauzit de un inalt patriotism, aducand o contributie
insemnata la organizarea scolilor si la renasterea culturii
nationale Tn Moldova. Opera de pionierat a mitropolitului
Veniamin si a marelui carturar Gheorghe Asachi a
insemnat inceputul unei noi epoci in istoria culturii
romanesti. Mitropolitul Veniamin a sprijinit si activitatea
editioriala. A refacut vechea tipografie de la lasi si a
infiintat una noua la Manastirea Neamt in 1807, unde au
aparut numeroase carti religioase, dintre care amintim:
Istoria Scripturii Vechiului Testament, lasi, 1824, Istoria
Scripturii celei noi, lasi, 1824, lubitorul de intelepciune,
lasi, 1831, Pidalionul, Neamt, 1844.* Consemnam si
faptul ca la 27 decembrie 1816, cu binecuvantarea si in
prezenta sa, a avut loc prima reprezentatie teatrala culta
la lasi. A sprijinit si incurajat aparitia primei gazete din
Moldova, Albina roméaneascéa (1829-1858), conduséa de
Gheorghe Asachi.

Frumoasa opera de Iluminare a poporului era
insotita de o credintd puternica in Dumnezeu si de o

o eforie

3 Nicolae lorga,Viata si faptele mitropolitului Moldovei Veniamin
Costache, Bucuresti, 1907, p.35
4 Ibidem.
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nemarginitd dragoste de oameni. Inca din tinerete, de
cand era egumen la Manastirea Sfantul Spiridon, s-a
dedicat ajutorarii bolnavilor, manastirea avand si un
spital. Cand era episcop la Roman, a ajutat farmacia din
oras cu 80 de pungi de bani, iar la lasi platea medicii sa
trateze pe cei saraci.

Pentru crediciosii sai din lasi si prestigiul mitropoliei
a pus temelia actualei catedrale mitroplitane cu hramul
Intampinarea Domnului si Sfanta Paraschiva, ale carei
lucrari au inceput in primavara anului 1833. Marele ierarh
Veniamin marturisea ca scopul intregii sale activitati
a fost ca , romanii sa aiba in cer un Dumnezeu si pe
pamant o patrie”. n conditii vitrege a fost de doué ori
caimacam al Moldovei.

Dupa o activitate de aproape sase decenii in slujba
bisericii si a tarii, mitropolitul V. Costachi s-a vazut
nevoit sa se retraga din scaun la 18 ianuarie 1842, la
manastirea Slatina. Simf{indu-si sfarsitul aproape, la
8 ianuarie 1844 si-a scris testamentul, in care amintea
de activitatile savarsite in timpul vietii si lasa bunurile
pe care le mai avea Mitropoliei Moldovei, manastirilor
Slatina si Agapia. Si-a dat obstescul sfarsit la 18
decembrie 1846, la varsta de 78 de ani, fiind ingropat
l&nga biserica manastirii Slatina. La 30 decembrie 1886,
ramasitele sale paméantesti au fost agsezate in catedrala
mitropolitana din lasi, prin grija mitropolitului din acea
vreme, losif Naniescu, recent canonizat de Biserica
Ortodoxa Roméana.

Studiind viata si stradaniile mitropolitului Veniamin
Costachi, ne dam seama cat de indreptafite sunt
cuvintele scrise in testamentul sau: , tot ce mi-a stat
in putinta am facut, cu sfatul si cu fapta, ca sa sporesc
sufleteste si materialiceste inflorirea Sfintei Biserici si
a Patriei”. Viitorul arhiereu Filaret Scriban scria despre
marele ierarh si carturar: , Moldova a avut in cele
politice un domn mare, pe Stefan—Voda, iar in cele
bisericesti un mitropolit mare, pe Veniamin Costachi.”
in semn de recunostinta, astazi Seminarul Teologic de la
Manastirea Neam{ si Scoala Gimnaziala din satul natal,
Rosiesti, judetul Vaslui, Ti poartd numele. De asemenea,
imaginea sa este prezenta in lucrarile artistilor plastici
contemporani, iar numeroase manastiri si schituri din
Moldova, intre care Agapia, Durau, Sihastria, Neam{
sau Slatina il considera mare ctitor.

Desigur, demersul nostru nu este exhaustiv, el este
perfectibil si reprezintd un pas pe calea cunoasterii unei
personalitati marcante care s-a pus in slujba propasgirii
neamului romanesc, in lupta pentru unitate nationala si
spirituala.
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Simpozion National VENIAMIN COSTACHI Mitropolitul Moldovei

- urmare din pagina 1 -

Astfel, in calitatea sa de prim episcop si conducator al
fnvatdmantului public din Moldova, a adus o contributie
efectiva la organizarea scolilor si la renasterea culturii
nationale. Din anul 2010 Scoala Gimnaziala din Rosiesti
ii poarta numele.

Sambata, 30 iunie 2018, intre orele 9.00-9.30,
a avut loc primirea invitatilor la Biserica ,Pogorarea
Sfantului Duh” din satul Rosiesti.

intre 9.30-10.00, parastas si dezvelirea placii
comemorative la bustul lui Veniamin Costachi.

Vernisajul expozitiei filatelice si medalistica”.

Expozitie

Colectionari: ofiter marind Gheorghe Gélca (Béarlad),
preot dr. Florin Tuscanu (Roman).

A prezentat: dr. Laurentiu Chiriac, muzeograf la
Muzeul Judetean ,Stefan cel Mare” Vaslui.

Organizatori: prof. dr. Ramona Maria Mocanu,
directorul M.J. Vaslui, prof. dr. Cristian Onel, directorul
Scolii Gimnaziale ,Veniamin Costachi” Rosiesti, dr.
Laurentiu Chiriac.

Printre invitatii de onoare s-a aflat si Dumitru Buzatu,
presedintele Consiliului Judetean Vaslui.

Expozitia a fost organizata si vernisatd in incinta
scolii din Rosiesti in prezenta P.S. Ignatie, episcop de
Husi, urméand traseul firesc: biserica, bust, expozitie,
troita, camin.

Cu ocazia vernisajului expozitiei ,Mitropolia Moldovei
ilustrata Tn maximafilie si medalistica” au avut loc doua
evenimente de exceptie. Pictorul
Nicolae Suciu, prof. univ. dr. la
Universitatea de Nord din Baia
Mare, cu radacini in judetul Vaslui
(com. Banca, satul Sarbi), sef
de promotie al Conservatorului
,GEORGE ENESCU” din lasgi,
Facultatea de Muzica si Arte
Plastice, specializarea Pictura
— Restaurare - Profesor de
desen (promotia 1981), cu
ocazia sarbatoririi mitropolitului
Veniamin Costachi, a donat Scolii
Gimnaziale din Rosiesti un tablou
infatisdndu-l pe marele mitropolit.

In cadrul aceluiasi eveniment
a fost dezvelit un basorelief
reprezentandu-l pe mitropolitul
Veniamin Costachi, lucrare
realizata de sculptorul Dorinel
Filichi, profesor de sculptura la
Liceul Pedagogic ,loan Popescu”
din Barlad. Lucrarea, la fel ca si
tabloul realizat de pictorul Nicolae
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Mitropolitul Veniamin Costachi,
tablou realizat de pictorul Nicolae Suciu

Suciu, a intrat in patrimoniul Scolii ,Veniamin Costachi”
din Rosiesti.

Dr. Laurentiu Chiriac a prezentat expozitia
.Mitropolia Moldovei ilustratda in maximafilie si
medalistica”, cuprinzand carti postale si ilustrate maxime
ale unor biserici si manastiri importante din cadrul
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, pe care se gasesc
aplicate marci si stampile in strdnsa concordanta cu
subiectul, locul si timpul ilustratiei. Maximafilia este una
dintre ramurile filateliei care insumeaza preocuparile
unui filatelist, cartofil si marcofil (colectionar de stampile).
Conditiile pe care trebuie sa le indeplineasca ilustrata
maxima sunt stricte: marca postala trebuie sa fie fara
defecte, sa aiba putere de francare prin corespondentg;
cartea postala trebuie sa prezinte cea mai buna
concordanta posibild cu subiectul timbrului; stampila
trebuie sa fie Tn dubla concordanta cu marca aplicata pe
cartea postala; marca postala trebuie sa aiba aplicata
numele localitatii (in strdnsa legatura cu subiectul
marcii), iar data de pe stampila sa fie cat mai apropiata
de data emiterii timbrului.

Plachetele si medaliile jubiliare ale unor importante
si vechi lacase de cult din cadrul Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, dar si existenta unor carti de cult din secolele
XIX-XX denotad importanta pe care religia a avut-o si
o are in viata de zi cu zi a credinciosilor in spatiul de
la est de Carpati. Medalistica care scoate in evidenta
bisericile si manastirile din Moldova arata o preocupare a

Mitropolitul Veniamin Costachi,
sculptura de prof. Dorinel Filichi
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colectionarilor pentru descrierea medaliilor si plachetelor
jubiliare, descifrarea legendelor lor si descoperirea
materialelor din care sunt confectionate, precum si a
imprejurarilor, motivelor si a scopului emiterii acestor
elemente numismatice.

Medaliile si plachetele jubiliare ale pasionatului
colectionar ofiter Gheorghe Galca din Barlad constituie
un pretios izvor istoric, caci ele transmit contemporanilor
si urmasilor lor diverse momente ceremoniale privind
aniversarea, comemorarea Sau marcarea unor
evenimente sau personalitati din viata bisericeasca a
Moldovei, imagini din trecutul acestor edificii de cult, dar
si chipurile unor personalitati cultural-artistice, politice si
religioase care au inraurit evolutia vietji religioase de la
est de Carpati. Ele transfigureaza — in mod simbolic — si
pretuirea oamenilor pentru pastrarea credintei ortodoxe
romanesti, dar si piosenia lor in a-l slavi cum se cuvine
pe Dumnezeu.

Cartile de cult vechi din aceasta inedita expozitie
apartin colectionarului preot dr. Florin Tuscanu de la
Arhiepiscopia Romanului si Bacaului, cel care a dorit
sa reflecte fascinanta epoca de nastere spirituala si
culturala a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei pe care a
pastorit-o marele mitropolit Veniamin Costachi.

intre orele 11.00-11.30 a avut loc sfintirea troitei
din centrul satului Rosiesti. Si-au adus aportul Corala
.Fantasia” din Vaslui si Corul ,Seminarului Teologic” din
Husi.

Simpozionul ,Veniamin Costachi — 250 de ani de
la nastere” a avut loc In curtea primariei din Rosiesti,
special amenajata, la prezidiu luand loc: P.S. Ignatie
Mureseanul episcop al Husilor, academicianul Valeriu
Matei, acad. lon Hadarca, prof. univ. dr. Catalin Turliuc,
prof. dr. Elena Monu, prof. Costin Clit, parintele secretar
al Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, vicepresedintele
Consiliului Judetean lasi si altii. Au lipsit acad. Razvan
Teodorescu si I.P.S. Teofan, motivati.

Prof. dr. Cristian Onel, dr. Laurentiu Chiriac,
preot Florin Tutcanu, Dumitru Buzatu,
|.P.S. Ignatie, Episcopu Husilor

Primarul comunei Rosiesti,
Anea Florin
si .P.S. Ignatie
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Primarul Rosiestilor, Anea Florin, dupa o frumoasa
si eleganta alocutiune, a dat cuvantul acad. Valeriu Matei
care, printre altele, aspus: ,....Elev al Academiei domnesti,
in 1789 este egumen al manastirii Sf. Spiridon din lasi,
in 1792 episcop de Husi, apoi episcop de Roman, iar in
martie 1803 este ales Mitropolitul Moldovei. Descindea
din marea boierime moldoveneasca. Reorganizeaza
invatamantul, infiinfeaza seminarul de la Socola,
trimite tineri dotati la studii in strainatate, printre care
si pe Gheorghe Asachi, duce o sustinuta activitate de
tiparire a cartilor, participa la intocmirea Regulamentului
Organic in 1828. In 1842 demisioneazi si se stabileste
la Manastirea Slatina, ducand o viata aureolata de
legenda. Nu este un literat, dar a contribuit la crearea
unei atmosfere prielnice dezvoltarii culturii si literaturii Tn
Moldova...”.

Academicianul lon Hadarca a aratat ca ,Veniamin
Costache (iunie 1792 — iunie 1796) este alesul lui lacov
Stamati, vrednic inlocuitor al sau in scaunul de la Husi,
un bun carturar, fiu al Falciului, nascut la 20 decembrie
1768 la Rosiesti, facut de lacov ierodiacon al Episcopiei
la numai 16 ani, ieromonah la 19 ani, egumen la ,Sf.
Spiridon” la 20 de ani si episcop de Husi la 23 de ani
si jumatate — la 27 iunie 1792. In timpul lui Veniamin
Costachi la domnie au fost Mihail Sufu si Alexandru
Calimachi. Dupa ce in 1793 isi lasa numele insemnat pe
piatra de deasupra usii din stdnga pridvorului catedralei
— ,S-au Tnnoit aceasta sfanta Biserica de Sfintia Sa Kir
Veniamin Kostache, Episcop al Husului, la anul 1793”
— la 1 iunie 1796 Veniamin trece la Episcopia Roman,
iar in locul sau este ales si hirotonit la 3 iunie 1796 ca
episcop....”.

Prof. univ. dr. de la Universitatea ,Alexandru loan
Cuza” din lasi, Catalin Turliuc, a mentionat faptul ca:
,Datorita conditiilor istorice, mitropolitul Veniamin a fost
de doua ori caimacam (loctiitor de domn). Rusii intrati Tn
Moldova l-au silit sa demisioneze si sa stea retras pana

Imagine din expozitia de numismatica,
maximafilie si carte rara
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la 1812, cand a fost iarasi chemat de Adunare ca sa ia
conducerea, amestecul guvernului in afacerile bisericesti
[-au silit sa se retraga in 1842, in timpul lui Mihail Sturdza,
la Manastirea Slatina, unde a si murit dupa 4 ani”.

P.S. Ignatie Mureseanul, episcop al Husilor: ,0O
latura a activitatii sale este si cea a ctitoririi de lacasuri
sfinte. Tn anul 1833 a initiat constructia monumentalei
Catedrale mitropolitane de la lasi care, mai tarziu, avea
sa fie refacuta de unul din urmasii sai, losif Naniescu.
Numeroase manastiri si schituri din Moldova, intre
care Neamt, Agapia, Miclauseni, Durau, Sihastria sau
Slatina...”.

De la Veniamin Costache avem o suma de
traduceri de carti, unele tiparite, altele manuscrise.
Acestea sunt carti dogmatice, carti necesare serviciului
bisericesc si lucrari de istorie bisericeasca. lata opera
sa: ,Carte pastorala (contra luxului in Tmbracaminte),
10 martie 1804; ,Talcuirea celor sapte taine”, lasi,
1807; ,Chiriacodromion”, Manastirea Neamt, 1811;
Jndeletnicire iubitoare de Dumnezeu”, lasi, 1831;
»lubitorul de intelepciune”, 1831; ,Oglinda omului celui
dinlauntru”, 1833; ,Dumnezeiestile liturghii’, 1834;
,Didahii sau cuvinte de invatatura”, 1837; ,Piatra
scandelei”, lasi, 1844; ,indeletnicire despre buna murire”,
lasi, 1845.

Doamna prof. dr. Elena Monu I-a fixat pe mitropolitul
Veniamin in galeria promotorilor limbii romane in scoala
si in diverse domenii ale culturii: presa, teatru, tiparituri
religioase si laice. Tn anul 1803, Veniamin Costache
i-a sugerat domnului Alexandru Moruzi sa emita
hrisovul de infiinare a scolilor elinesti si romanesti de
la Galati, Focsani si Barlad. L-a ajutat pe Gheorghe
Asachi sa deschida (1814) invatamantul politehnic in
limba romana; la initiativa mitropolitului, in anul 1824,
s-a infiinfat Scoala incepatoare in limba roméana de la
manastirea ,Trei lerarhi”, unde a fost profesor Gheorghe
Saulescu. Pentru faptele sale, in manualele scolare din
perioada interbelica mitropolitul era mentionat, impreuna
cu Gheorghe Asachi si Gheorghe Lazar, in categoria
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personalitatilor care au pus bazele Tnvatamantului in
limba romana. De asemenea, mitropolitul a Tncurajat
reprezentatiile teatrale in limba roméana, I-a ajutat pe
Gheorghe Asachi sa editeze ,Albina romaneasca” si,
sub ingrijirea sa, a fost tiparita ,Descrierea Moldovei”,
prima editie n limba romana a lucrarii domnului-carturar
Dimitrie Cantemir.

Domnul Dumitru Buzatu, presedintele Consiliului
Judetean Vaslui, Tn alocutiunea sa, a aratat: ,Luata
in mare, intr-o vreme cand granitele dintre diferitele
manifestari ale culturii nu se croisera inca, tot ce a
facut Veniamin Costachi se inscrie in mareata opera
de ridicare a unui neam la nivelul Tntelegerii rostului
invataturii si culturii scrise Tn evolutia unei civilizafji”.

Primarul Rosiestilor ainméanat celor prezenti diplome
si medalii comemorative, dedicate celor 250 de ani de la
nasterea lui Veniamin Costachi (1768-1846), Mitropolitul
Moldovei. Amintim, printre cei care au fost rasplatiti cu
medalia comemorativa, pe doamna inspector general
prof. Gabriela Placinta, de la Inspectoratul Scolar
Judetean Vaslui, care a sprijinit desfasurarea in bune
conditii a manifestarii dedicate mitropolitului Veniamin
Costachi.
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Mitzopolit Veniamin Costachi
250 de ani de la nasteze
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Activitatile desfasurate cu ocazia sarbatoririi a
250 de ani de la nasterea mitropolitului Veniamin
Costachi nu ar fi fost posibile fara implicarea directorului
Scolii Gimnaziale ,Veniamin Costachi” Rosiesti, prof.
dr. Cristian Onel, si a primarului Florin Anea, care a
sprijinit Tn mod neconditionat ideea desfasurarii acestui
simpozion, contribuind la buna desfasurare a acestuia.
Multumiri trebuie aduse si domnului Dumitru Buzatu,

Dezvelirea placii comemorative de la bustul mitropolitului
Veniamin Costachi, Scoala Gimnaziala Rosiesti

ROMANIA

Stmpozionul
it Top
Veniamin ¢
250 de

presedintele Consiliului Judetean Vaslui, care a sustinut
aceasta activitate.

Corul Seminarului Teologic din Husi a intonat
cantecul ,Multi Ani traiasca!”.

Manifestarile culturale exceptionale, de anvergura
nationald, prilejuite de acest important eveniment s-au
incheiat cu o agapa in incinta Caminului Cultural din
comuna Rosiesti, judetul Vaslui.

Consiliul Judetean Vaslui

Priméaria Comunei Rosiesti

Consiliul Local Rosiesti

Societatea Filatelica , Tutova” -Filiala Barlad
Scoala Gimnaziala ,Veniamin Costachi” Rosiesti
Muzeul Judetean ,Stefan cel Mare” Vaslui

MITREPBLIA MBLBBVYEI
[LUSTRATA IN
MAXIMAFILIE §1 MEBALISTICA
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POEZIA DE RITUAL SI CEREMONIAL.
POETICA FOLCLORICA A OBICEIURILOR
SECVENTEI; SIMBOLISTICA CEREMONIALA (1)

Poezia de ritual si ceremonial

Obiceiurile traditionale cuprind un repertoriu poetic care
se poate clasifica in doua categorii de creatii, raportandu-le la
originea si functiile pe care le pot indeplini in cadrul acestor
manifestari folclorice. Putem vorbi, dupa clasificarea realizata
de Pavel Ruxandoiu, de:

a) o poezie care are un caracter ritual stravechi (cum e cazul
oratiilor de nunta si al cantecelor ceremoniale de inmormantare).
Atat oratiile nunta, cat si cantecele de inmorméntare au
evoluat de-a lungul timpului, capatand functii ceremoniale
sau spectaculare. Acest repertoriu poetic nu este niciodata
interpretat in afara obiceiurilor.

b) pe de altd parte, avem de-a face cu o poezie de o
vasta raspandire, pentru care obiceiul sau ceremonialul nu
devine decat un bun prilej de a fi interpretata.’ Asadar, poezia
obiceiurilor cuprinde atét poezia de ritual si ceremonial, cét si
alte poezii specializate, care sunt strigaturile spre exemplu.

Ne vom opri atentia in cadrul cercetarii de fata asupra
poeziei de ritual si ceremonial, intrucat aceasta ne intereseaza
Tn masura in care a conservat cel mai bine o serie de mituri, care
stau la baza performarii actelor rituale/ ceremoniale de astazi.

Poezia de ritual si ceremonial este conditionata de contextul
ceremonial, iar cunoasterea structurii si a semnificatiilor ei
determina cunoasterea contextului si a functiilor specifice in care
este integrata.

Poezia de ritual si ceremonial a luat nastere in cadrul
obiceiurilor care o integreaza. intre poezia de ritual si ritualul
propriu-zis exista o suita de similitudini, atat din punct de
vedere structural, cat si semantic. De-a lungul timpului, omul
colectivitatii traditionale a demonstrat ca se increde nu doar in
puterea gestului, ci si in puterea cuvantului; insa nu este vorba
asa de un simplu cuvant, ci de un cuvant cum a fost el mostenit
prin traditie, un cuvant bine conservat din generatie in generatie,
un cuvant care da nastere actului magic bazat pe o gandire, la
randul ei, magica.?

Edward Tylor si James Frazer au elaborat teorii cu privire
la acest tip de gandire si comportament uman. Astfel, ,putem
sustine ca gandirea magica nu creeaza reprezentari dincolo de
obiectele sau fenomenele naturii, ci le atribuie lor insele o forta
proprie, care actioneaza constient, dar pe care omul o poate
domina si asupra careia poate actiona prin practici determinate
[...]".2 Spre deosebire de gandirea magica, gandirea mitica este
dominata de credinta intr-o forta superioara, supranaturala, pe
care omul nu o poate controla prin vointa sa, fiind vorba deci de
o realitate a invizibilului” in termenii lui Pavel Ruxandoiu.*

Poetica folclorica a obiceiurilor secventei (nasterea);
simbolistica ceremoniala

Nasterea constituie, iTn comunitatile traditionale, un inceput,
atat biologic, céat si social. Ritualul nasterii, ce are la baza o
gandire simbolica, presupune trecerea din ,lumea neagra” in
,,lumea alba”. Remarcam faptul ca in ceremonialul nasterii omul
comunitatii traditionale nu e preocupat de ,lumea neagra” din
care vine copilul, ci se concentreaza pe functia integratoare
a ritualului, incercand sa ofere copilului o trecere usoara si o
soarta buna.

Poezia ceremonialului de nastere este o poezie de
integrare. Ea nu are un repertoriu foarte bogat, insa poate fi

Janeta IUGA

analizata prin raportare la doua categorii pe care le expun Mihai
Pop si Pavel Ruxandoiu, astfel:

- 0 poezie magica de aparare impotriva fortelor ostile care
ar putea sa influienteze nefast destinul noului — nascut;

- 0 poezie magica de urare, care este spusa cu scopul
Tmplinirii destinului copilului intr-un mod benefic.

Poezia nasterii are la baza mituri fundamentale, cum este
mitul despre ursita si ursitoare. Acesta este reactualizat in cadrul
comunitatii traditionale din incercarile omului de a influenta in
bine soarta copilului. Aceste incercari sunt realizate prin cuvant
si actiune magica.®

Poezia magica de aparare cuprinde descantece pe care le
rosteste moasa pentru bunastarea si sanatatea copilului. Mihai
Pop si Pavel Ruxdndoiu sustin ca ,[...] ele nu au o structura
diferita de cea a descantecelor in genere. Cand actul profilactic
este orientat spre viitor, el capata deja functii de urare”.®

In actul ritual numit Scalda copilului intalnim un limbaj
neverbalizat, prin obiectele care se pun in scalda nou-
nascutului. Este vorba aici de ,[...] un limbaj poetic virtual [...],
dar constituit dupa toate regulile gandirii metaforice: o poezie
a obiectelor magice”:’ ,,[...] simbolismul unor obiecte puse in
scalda (oul, laptele, banii de argint, agheasma, busuiocul) este
redat de zicala populara: Scump ca argintul,/ Dulce ca mierea,/
Bun ca péainea,/ Sanatos ca oul,/ Rumen ca bujorul,/ Atragator
ca busuicul,/ Si alb ca laptele”.®

Poezia de urare este simpla ca structura, are un ,caracter
enumerativ’.® Cand moasa aruncd apa de la prima scalda fi
ureaza copilului urmatoarele: ,S-a rasturnat covata,/ Sa traiasca
nepoata,/ Si s-a rasturnat deodatd/ Sa mai faca inc-o fata,/ S-a
rasturnat pe-un picior,/ Sa mai faca si-un fecior”.'° in Nadanova,
cand aruncau apa, mama si moasa spuneau: ,Aruncam apa la
par aici, sa creasca ca parul de-nalt! Ca un pom sa fii frumos!”.

Descantecele pun in valoare forta magica a cuvantului rostit,
a actului si a obiectului ritual, existand o puternicéa legatura intre
practica rituala si cea textual poetica. Interrelationarea dintre cele
doua componente are in vedere scopul performarii, finalitatea
fenomenului, functionand dupa o logica bine determinata.
Textele descéantecelor evidentiaza actiunea, rolul practicianului
in vederea indepartarii fortei negative. Remarcam prezenta
pronumelui personal si a verbelor la persoana |, singular, care
au o importanta de natura functionala.

Un gest foarte relevant in practicile de anihilare a fortelor
maligne 1l constituie efectuarea semnului crucii de catre
performer. Acest gest este facut cu mana sau cu un cutit,
in dreptul partii afectate a bolnavului (astfel se intampla in
descantatul ,de izdat”).

n ceea ce priveste performarea mesajelor magice, situatia
care se intalneste cu precadere este cea in care ,personajul’
specializat feminin Tsi intra in rol si se manifesta utilizand limbaje
sincretice ce reflecta interrelatia intre ,intentia comunicativa si
finalitatea activitatii rituale desfasurate in beneficiul bolnavului”."?
Majoritatea descantecelor au la baza o strategie de comunicare
imperativ-vocativa. Aceasta strategie cuprinde o serie de
amenintari, formule adresate bolii: , Du-te, departaeza-te,/ Ca
de nu te-i departa/ Eu cu secera te-oi secera/ Cu cutitu’ te-oi
spinteca...”."® Verbele la imperativ sau conjunctiv cu valoare
imperativa enumera o serie de detalii cu privire la:

- caracteristicile bolii, simptomatologie specifica viziunii
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imaginative a satenilor din comunitatea traditionala;

- parti ale organismului din care trebuie alungata boala;

- zonele, locurile in care raul trebuie expulzat pentru a nu
se mai intoarce.™

in special in descantecul ,de deochi” intalnim o serie
de discursuri magice imprecatorii: ,De-o fi deochiat/ De om/
Sa-i crape calcaiele/ Sa ramaie de pedeapsa./ De-o fi deochiat
de femeie/ Sa-i crape tatele/ Sa-i moara copiii de foame./ De-o
fi deochiat/ De fatd mare,/ Sa-i cada cositele/ Sa ramaie de
pedeapsd.”’s In acest text remarcdm un discurs simetric, care
reia in mod constant atat ,factorul malefic virtual, cat si actul
de prejudiciere”.’® Respetarea formei verbale ,o0 fi deochiat”
motiveaza imprecatia si ,raspunde cerintei functionale de
explicitare a actului negativ’.’ Pentru ca textul magic sa
functioneze, trebuie sa detalieze continutul imprecatoriu si sa se
adapteze blestemul la caracteristicile bolii semnalate.

,Mecanismul de generare a textului urmareste doua
aspecte cu implicatii functionale: compunerea unei unitai
in diversitate, ca expresie a legii magice a totalitatii, vizand
intentia de eliminare integrald a raului si de restabilire definitiva
a persoanei, si enumerarea mai multor cauze posibile, pentru
aplicarea selectiva a textului la fiecare caz concret.”"®

Un alt descantec de deochi, asa cum este cel prezentat
de Domnica Trop din Isverna: ,Sa ramaie/ Sanatos/ Si frumos/ Si
voios/ Sa ramaie luminat/ Ca argintul strecurat...”.” Prin forma
verbala ,sa raméie sanatos — frumos si voios” se explica intentia
performerului, a decantatoarei de a restabili echilibrul moral si
fizic al bolnavului. Comparatiile intalnite in cadrul acestui text,
precum si epitetele intaresc progresiv intentia de purificare, de
refacere a starii de sanatate.

Nicoleta Coatu grupeaza structurile poetice magice in doua
categorii:

a) structuri simple, monostrategice;

b) structuri complexe cu multiple variabile.

Tn prima categorie sunt incluse structurile poetice magice
diferentiate, bazate pe strategia discursiva a comunicarii directe
cu forta malefica. Strategia de fatd are in vedere refacerea
bolnavului prin alungarea definitiva a bolii.

Aceasta strategie include:

- structuri imperativ — enumerative;

- structuri imprecative (blesteme);

- structuri constrastante;

- structuri enumerative (numerice);

- structuri dialogice.

n ceea ce priveste strategia discursiva a comunicarii
mediate, acesta se realizeaza in:

- structuri oximoronice;

- structuri comparative;

- structuri narative ce au in vedere raportarea la un arhetip
sacru.

Cea de-a doua categorie imbina o serie de strategii cu scop
terapeutic. Nicoleta Coatu prezinta aceasta categorie ca fiind
reprezentata bogat de textele magice traditionale, subliniind o
,combinatorie diversa”, astfel:

- structuri imperativ-enumerative + structuri narative;

- structuri narative + structuri comparative;

- structuri imperative-enumerative + structuri oximoronice;

- structuri narative.?°

in mentalitatea arhaici, numerele au si ele o bogata
incarcatura simbolica: ,in perspectiva simbolicad mito-magica,
fiecare numar Tisi are propria personalitate, semantismul
particular armonizand specific fiinta umana si fiintarea cu legile
cosmce”.?!

in unele texte de descantec, din comunitatile
traditionale, intalnim repetarea cifrei noua, simbolizand un sférsit,
cel al incheierii starii de rau si marcheaza totodata refacerea,
restabilirea si reechilibrarea bolnavului. Tn textul magic repetitia
lui noua nu este aleatorie, instaurandu-se o relatie de natura
semantica intre cifra si numarul de reluari ale ei?*: ,,Fugi, izdate,/
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Necurate,/[...]/ Si cu un cutit cununat/te-oi taia,/ in noué gropi
parasite/te-oi arunca,/Te-oi facea noua,/bucatele,/Te-oi arunca
n noud/ valcele/Te-or manca noua/catele/Ca noua muieri rele”.

Poetica folclorica si sintaxa simbolica a secventei
ceremoniale (nunta)

Cantecele de despartire

Trecerea de la statutul de fata la cel de femeie maritata
presupune depasirea unei situatii liminale, astfel ca atat mireasa,
cat si parintii acesteia traiesc cu intensitate emotia despartirii
fetei de neam si integrarea ei in neamul sotului. Cantecele care
sunt interpretate la gatirea miresei au rolul de a-i determina sa
se detensioneze prin plansul pe care il provoaca. n acest sens,
Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu noteaza urmatoarele:

In cantecul de despartire cantat miresei la punerea petalei,
sentimentul dureros provocat de ruptura capata accente tragice,
explicabile prin nelinistea si teama pe care <<pasul>> spre
necunoscut le inspira, dar si prin casatoria, adeseori fortata,
determinata de tranzactii familiale, reprezentand pentru mireasa
o rupere si de idealurile ei erotice. Relativ unitar, ca structura si
substanta metaforica, pe tot intinsul tarii, poemul enumera liric
ipostazele esentiale ale despartirii si rezonantele lor simbolice,
intr-o succesiune gradata, culmindnd cu marci rituale (cununa -
simbol al trecerii) si evaluand in final consecintele”.?®

Cantecul de la gatirea miresei impresioneaza prin simplitate
si prin faptul ca realitatea este supusa metaforizarii, surprinzand
n structura sa elementele lumii traditionale de care se desparte
mireasa: ,,frati, surori/ gradina cu flori; strat de busuioc/ feciorii
din joc; strat de floricele/ neamuri, vericele”.*

Cantecul de la gatirea miresei este important in cadrul
cercetarii de fata deoarece inglobeaza in structura sa secventele
preliminare, liminare si postliminare care intra in alcatuirea
ritului de trecere. Prima parte a cantecului marcheaza prima
secventa, care are in vedere despartirea miresei de viata sa de
fata nemaritatd. Secventa a doua cuprinde depasirea pragului,
constientizarea schimbarii statutului, astfel incat in aceasta etapa
fata renunta la vechiul comportament si adopta o noua atitudine
generata de agregarea la o noua conditie. Semnele trecerii se
observa in renuntarea la podoabe, precum flori, inele si cercei,
dar mai ales n inlocuirea cununei cu broboada. Secventa a
treia este dominatd de un sentiment de tristete determinat
de integrarea in noua stare, care presupune si renuntarea
activitatilor specifice unei fete nemaritate. Cununa miresei este
un simbol al trecerii, acest aspect este evidentiat in urmatoarele
versuri, in care mireasa este indemnata sa o convinga pe nasa
sa mai zaboveasca putin pana sa-i lege basmaua, in locul
cununei, intrucat basmaua ascunde in ea grijile si greutatile ce
le implica schimbarea de statut: ,- Miresica, miresea/ Roaga-te
de nasa ta/ Sa-ti mai lase cununa/ Ca nu s-o-ncherbat ziua./
Cununita cu flori multe/Cum ma parasisi tu iute!/ Vine nasa si te
ia/ Si te dau pe o basma./ Arde-o focu de basma,/ Toate grijile-s
in ea,/ Legatoare capului/ Si frica barbatului.”

Schimbarea de statut este marcata si de pierderea florii
fetiei: ,Bate vremea, bate ceasu’/ Ma cheama nasa si nasu’,/
Sa-mi ia floarea din fetie,/ Sa-mi dea carpa pe vecie.” (imaginea
poetica a deflorarii — expresie a cultului falic in folclorul oltenesc,
cult foarte bogat ilustrat in ,,spectacolul nuntii oltenesti”).

Despartirea de vechea stare este dominata de un sentiment
tragic, versurile care marcheaza aceasta trecere evidentiaza
pesimismul miresei cu privire la noua sa stare, in care se
desprinde de parinti si de grija acestora si asteapta un nou sprijin
din partea barbatului cu care s-a maritat. Dupa cum subliniaza
si cercetatorii Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu, ,noua stare este
asteptata ca un infern” 25: ,Foaie verde flori muscat/ Fetita de om
bogat/ Ce pripisi la maritat?/ Ca mila de la muichita/ Dimineata
cu turtita,/ lar mila de la barbat/ Ca umbra de par uscat/ Cand te
dai sa te umbresti/ Si mai rau te nadusesti”.

n comunitatile traditionale schimbarea de statut a miresei
presupune de fapt renuntarea miresei la familia sa. Odata cu
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trecerea mireasa va acorda toatd afectiunea si devotamentul
sau barbatului si neamului acestuia, in care s-a integrat, socrii
devenind astfel noii parinti ai fetei maritate: ,Sa urasti pe tatal tau/
Sa-ndragesti pe socrul tau./ Sa urasti pe mama ta,/ Sa-ndragesti
pe soacra ta./ Sa urasti surorile,/ Sa-ndragesti cumnatele”.

Schimbarea de statut este implacabila, odata ce fata s-a
maritat, aceasta nu isi mai poate redobandi conditia initiala:
,C-atunci te mai vezi tu fata/ Cand o canta stiuca-n balta,/ Si
cucul la noi pe poarta./ Ori atunci, ori nici atunci/ Cand o face
plopu’ nuci,/ Cand o face plopu’ mere/ Si rachita micsunele/
Cand o face plopu’ nuci/ Si rachita mere dulci./ Cand o cénta
stiuca-n balta/ Atunci te mai vezi tu fata”.

O interpretare diferita oferitd de lvan Evseeyv, in privinta
plansului mireasei ne pune in lumind ideea ca aceasta nu
plange doar din cauza sentimentului despartirii de vechiul statut,
ci plansul acesteia ,avea si o functie de rit de fertilitate, poate
chiar de propitiere, vizand bunatatea familiei, si, prin similitudine,
a ntregii comunitati”.®

Conacaria

La satenii din Isverna si Ponoarele, cand alaiul de nunta
ajunge la casa miresei, acesta gaseste portile gospodariei
incuiate. Tn locul adevaratei mirese este aratata o fatd deghizata
in baba sau o altd persoana decat mireasa adevarata. La
vederea acesteia, mirele o respinge. Apoi este intrebat de
familia fetei de maritat ce doreste, iar mirele raspunde in versuri,
rostind colocaseniile.

in Nadanova, cand mirele sosea la casa miresei fmpreuna
cu alaiul de nunta, acestora li se arata mai intai o fetitd mica si
o0 batrana. Acest obicei simbolizeazé o urare de viata lunga. In
cele din urma, era adusa mireasa, care fi stropea pe nuntasi cu
apa neinceputa de la Adapatul miresei. Tot in Nadanova, cand
colcerul cerea mireasa, mama acesteia spunea: ,Noi va dam
mireasa, dar sa vedem de ce sunteti in stare, sa coborati batista
din prajina”.

Colocaseniile sunt oratii in versuri, rostite tot de un colcer,
coldcer. Expun o poveste alegoricd a vanatoarei. imparatul
este mirele, fiara/ caprioara/ floarea este mireasa. Textul
colocaseniilor este de origine romana. In Antichitate erau mici
comedii numite Atelanae. Denumirea lor deriva de la orasul
Atela, din Italia. La slovaci si la ucrainieni, oratiile de nunta au
fost practicate de vornici care stiau, de regula, doar mesajul
esential, la care adaugau nota lor de originalitate.?”

La toate popoarele indo-europene intalnim astfel de oratii.
La cehi difera reprezentarea mirelui si a miresei. La ei mirele e
numit odor scump, iar mireasa comoara.

,,Un frate de-al meu, la Victorita la nunta, s-o imbracat
mireasa si el, ca mireasa can’ venea la ginere acasa sa pitula
(fugea mai 'nainte si sa pitula ca sa n-o gaseasca ginerele). Pe
nana Nicolaie |-o imbracat fetele asa frumos, in costum national,
sf can’ ginerele o venit fuga si el curios sa caute mireasa, o sarit
ala (nana Nicolaie) si I-o luat in brate”.?®

Oratia de nunta debuteaza cu un dialog intre cele doua
neamuri, marcand starea de liminalitate, apoi se transforma intr-
un monolog lung, alegoric.

Astfel, mirele este prezentat drept imparat care:

.De dimineata s-a sculat/ Si-n haine noi s-a imbracat/ Si din
trambita a sunat./ Mare oaste s-a adunat./ lar la rasarit de soare/
Au plecat la vanatoare/ Si-au gasit urme de caprioara./ Si mulfi au
zis ca sa fie/ Imparatului sotie.”. imparatul ,,Calare pe un cal ca
Ducipal” merge cu oastea sa si gaseste ,,O floricica frumoasa,/
Frumoasa si mult dragastoasa./ Dar vazand ca de - nflorit
infloreste,/ Dar nu rodeste au venit/ Cu tarnacoape de argint/ Sa
scoatem floricica din pamant,/ S-o scoatem din radacina,/ S-o
ducem, s-o0 sadim/ La imparat in gradina./ Acolo sa rodeasca./
Si din nou sa-nfloreasca,/ Sa nu se mai ofileasca”.?

lvan Evseev considera ca ,floarea este un sinonim absolut
si total al femeii, de aceea orice latura a fapturii sale poate fi
redatd sau sugerata prin aceastd metafora atotcuprinzatoare”.®
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Analizdnd structura oratiilor de nunta, identificam limbaje
poetice in care sunt transpuse evenimentele nuntji.

Tn special in con&carii sau coldcarii intalnim o serie de
simboluri care constituie un limbaj unitar la nivelul societatii
traditionale.

In trecut, petirea era transpusa poetic in limbajul unei
vanatori ce ascundea in structura sa un cod razboinic, facand
trimitere la dorinta de ,,cucerire a cetatii”, metafora a obtinerii
fetei care provoca un conflict intre rudele miresei si cele ale
mirelui. Situatia se remedia prin actul ritual al obtinerii vanatului
de cétre vanator. Intalnim aici vanatorul ca simbol al principiului
masculinitatii, al puterii si al forfei dominatoare, simbol al mirelui,
iar vanatul -mireasa, simbol al principiului feminitatii. Echilibrul
era restabilit la nivelul comunitatii traditionale printr-un act ritual
de patrundere fortata in curtea miresei ce dezvaluia cu sine
un limbaj militar impletit cu un limbaj cinegetic; acestea aveau
menirea de a comunica familiei miresei si comunitatii traditionale
in general, cucerirea castitati si Tnvingerea inaccesibilitatii
miresei.

Dupa aceasta secventa, mireasa 1l stropeste pe mire cu
apa adusa de la fantana si il priveste printr-un inel. Acesta este
un , ritual cu semnificatji de purificare si de fertilitate™".

Asa cum se intdmpla la romanii din Plaiul Closani in
ceremonialul nuptial, cand se simuleaza un conflict intre cele
doua neamuri, tot astfel intalnim si la romani, mirele simuland
smulgerea miresei de langa mama. Dupa unirea mainilor,
mireasa era luatd acasa la mire, momentul fiind insotit de
cantece. Nuntasii, in drumul spre noua locuinta a miresei,
aruncau deasupra tinerilor cu nuci. Cand ajungea la casa mirelui,
fata primea de la mire apa si foc. Astfel, mireasa aprindea focul
in vatra si spunea o rugaciune pentru zeii casei.

,,Conacadria este, Intr-un fel, o sinteza scenografic — rituala
si narativa prin care se oficializeaza acceptarea. Ea translateaza
la nivel comunitar confruntarea avuta in particular cu ocazia
petirii. Se reface Tn mod public acelasi scenariu care cuprinde
secventele negocierii, invadarii si cuceririi celuilalt”.®2

lertaciunile

lertaciunea este atat un ritual de separare, cat si un ritual
de integrare. Cuplul de tineri se desparte de familiile lor pentru a
intemeia o noua familie, implinind atat porunca dumnezeiasca,
cat si trecerea cétre un nou statut social.

Mai intai, colcerul se adreseaza nuntasilor, nasilor, socrilor
si parintilor s&-1 asculte in ceea ce are de transmis, c&ci in
respectiva iertaciune se afla porunca lui Dumnezeu:

,,Ascultati dumneavoastra cinstiti boieri si nuntasi/ Chiar
porunca lui Dumnezeu la aceasta veselie./ Santeti chemati si
dumneavoastrd nune mare,/ Care acestd adunare o ai subt
ascultare./ Si dumneavoastra cinstiti socri si parinti,/ Care de la
Dumnezeu cu aceste odrasle santeti daruiti”.

Tn prima parte, se expune cum Dumnezeu a ficut lumea si
pamantul si cum i-a sortit pe oameni sa fie impreuna: ,,Si iarasi
Dumnazau au grait:/ Nu e bine omul singur pre pamant.”

Tn a doua parte, intalnim motivul cuplului Adam si Eva. Se
prezinta parintilor cum Adam si Eva au cazut in pacat si totusi
Dumnezeu i-a iertat, sugerandu-se astfel ca daca Dumnezeu
a putut sa-i ierte pe oameni pentru un asa de mare péacat, vor
putea si ei sa accepte iertarea fiilor:

,.De la acei stramosi Adam/ Tnmultindu-s& neam pani la
parintele Avram./ De la parintele Avram inmultindu-sa,/ Mergand
pana la proorocul David./ Dintru al carui neam si impéarateasa
samanta/ Hristos din fecioara/ Maria ndscéndu-sa./ Din tata fara
mama zidind pamantul si lumea/ Si din tata fara tata,/ Scotand
din greseala lumea toata.”

In a treia parte, se cere iertare de la p&rinti pentru greselile
ce le-au facut fata de acestia: ,,Ajungand la aceste doua odrasle
si tineri lastari ai dumneavoastra/ Care fiind cu genunchii la
pamant,/ Dumneavoastra rog sa-i iertati/ Si sa-i blagosloviti”.

Remarcamintextul lertaciuniidin Balta comparareatinerilor,

12



Rr. 196 - iunie 2018

care urmeaza sa se cunune, cu pomul care ,,infrunzeste” si
,.infloreste”. Se face aici trimitere si la fertilitatea, la fecunditatea
tanarului cuplu, care prin casatorie urmeaza sa procreeze prin
similitudine cu pomul roditor: ,,Ca precum pomul infrunzeste si
infloreste/ Si pe urma si rodeste,/ Asa si fillor dumneavoastra,/
Dupa ce ati trudit/ Si i-ati crescut,/ Ceasul a venit/ Si de casatorit.”

Observam 1in textul lertaciunilor si elemente de factura
crestina: ,,Si, fiind cu genunchii la paméant,/ S& roaga
dumneavoastra/ Sa-i iertati/ Si sa-i blagosloviti./ Pentru ca si
poslenii zice:/ Ca omul pre tata-sau si pe mama sa va lasa/ Si sa
va lipi de muierea sa,/ Doi un trup sa va arata.” Tinerii se aseaza
in genunchi, pe o perna, in fata parintilor si astepta ca acestia
sa accepte separarea de copilarie, de feciorie si integrarea intr-
un nou statut, amintindu-le ca de aici inainte se vor desparti de
vechea familie intemeindu-si o noua viata.

Colcerul cere parintilor sa-i blagosloveasca pe tineri, caci
doar astfel pot depasi acest prag cu bun augur: ,,Si iarasi,/
Pentru ca blagoslovirile parintilor/ Intemeiaza casele fiilor/ Si
pentru aceea fiii dumneavoastra cinstiti/ parinti rugand/ Ca sa-i
iertati/ Si sa-i blagosloviti”.

Poezia obiceiurilor in secventa ceremonialului funerar
traditional

Cantecul Zorilor

Céntecul Zorilor conserva Tn sine o multitudine de simboluri,
facand parte din poezia obiceiurilor si integrandu-se, totodata, in
subcategoria poeziei de ritual. Acest text — discurs al ritualului de
fnmormantare este alcatuit din doua parti:

a) prima parte se constituie dintr-un dialog fictiv dintre
zoritoare (femeile care interpreteaza acest cantec) si Zori.

b) cea de-a doua parte apare ca un dialog intre zoritoare
si defunct. Femeile, zoritoarele, il ajuta pe defunct s& se separe
de lumea ,,cu dor” si s& se integreze in comunitatea stramosilor.
Aceasta calatorie catre Cealaltd lume are la baza mitul Marii
Treceri si constituie in sine un simbol al initierii, al cautarii.
Etnologul Delia Suiogan aminteste ideea c& aceasta célatorie
spre Lumea de dincolo poate fi interpretata ca un drum spre
centru, devenind astfel un simbol al dezvoltarii spirituale.®

Cantecul ritual contine in structura sa o anumita mitologie
a mortii datd de: soarele psihopomp, zorile, pasarea sufletului,
corboaica neagra, albul cu valoare funerara, dalbul de pribeag,
o simbolistica directionala (dreapta — bine, stadnga — rau), dar cel
mai important ,,0 configuratie a drumului spre lumea de dincolo
si chiar o imagine a acesteia.*

Omul din comunitatea traditionala crede in existenta unui
destin cosmic, tocmai de aceea in cantecele funerare, precum
Céntecul zorilor, intalnim elemente care denotd o comuniune
puternica intre om si naturd. Momentul Tn care se performeaza
Céntecul zorilor, dimineata, este o confirmare a acestei legaturi
cu universul. In ceea ce priveste originea lexemului ,,zor",
cercetatorul Octavian Buhociu noteaza:

,,Ziuori, zori (masc.), zorile ( fem.), plural, cuvant ce ar veni
din sl. Zorja ( bg. zora), dar si din dziori, ziori, zuori, diminutiv al
cuvantului zi, cu sensul ca ziua e pe cale sa apara, cf maine — zi
se crapa de ziua. Spre ziud, la ziua sau cum puiul anunta venirea
amiezii forma zuori este atestata in sec. al XVll-lea, iar Hasdeu,
cuvente, 2, p. 716 spune ca zori e cel mult un compromis intre
cuvantul slav si cel roméanesc. Azi se stie ca formele ziuori sau
ziori sunt generale in colinde ca si in descéntece unde n-au
putut fi Tnlocuite de compusul savant zori, lipsit de nuantele
diminutivului romanesc”.®

Literatura de specialitate a constatat o serie de elemente
comune intre Céntecul zorilor si descantec, avand in vedere
formulele, motivele specifice, magia cuvantului, invocarea unor
entitati superioare. Astfel de elemente le intalnim si in colinde,
dupa cum precizeaza cercetatoarea Monica Bratulescu in
Colinda roméneasca:

,Aseméandrile de ordin compozitional si formulistic
cu descantecul nu constituie un argument pentru a atribui
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acestei specii un rol in structurarea colindei ca gen. Nu numai
exorcismele, dar si multe alte manifestari, devenite cu timpul
profane, posedau pe o treapta arhaica o incarcatura magica.
Presupunem ca pe o asemenea treapta repertoriul — care la
acea data consta dintr-un stoc limitat de motive — alcatuiau un
sistem deschis. Apartenenta la acelasi sistem se poate deduce
si din titulaturile ceremoniale care arunca si astazi o punte intre
colinda, descantec, ceremonialul funebru si nuptial”.®

Si in descéntece si in Cantecul zorilor intdlnim motivul
cocosilor. In Céntecul zorilor cocosii®” sunt de culoare neagra
si prevestesc moartea (,,cocosei negri, trei cocosi negri’), iar
in descantecele de boala, maladia este trimisa intr-un topos al
mortii, unde ,,nici cocosii nu canta si nici popa nu toaca”. De
asemenea, o alta similitudine intre cele doua specii, consta in
imaginea simbolica din Céntecul zorilor, unde sufletul mortului
ajuns la Hristos se bucura in pace de frumusetea si bunatatile
raiului: ,,Si sa- duca la Hristos,/ C-acolo-i locu’ frumos,/
Acolo-s mesale-ntinse/ Si facliile aprinse/ Si cu paharale pline/
Lu' cutare s& le-nchine”.®® Tn descantece acest topos apare
pustiit, o geografie a mortii in care boala este alungata pentru
a restabili echilibrul satului traditional. Atat in Céntecul zorilor
cat si in descantece intalnim purificarea, curatirea trupeasca prin
intermediul argintului: ,,S-o gatit, s-o-mpodobit/ Cu podoabe de
argint,/ Ca pleaca de pe pamant”.*® lar in descantece intalnim
formula specifica de indepartare a raului: ,,Curat, luminat!/ Ca
argintul strecurat”.

Legatura colindelor cu moartea reiese din existenta
colindelor de mort, despre care Constantin Brailoiu mentiona ca
fnainte, pana sa se plece in colindatul propriu-zis prin sat, se
colindau si mormintele celor care au murit de tineri. Un astfel
de obicei il descrie etnologul M. Bratulescu care noteaza ca in
anumite zone ale tarii, la satenii aflati in doliu sau la casele unde
cineva trage sa moara, se canta colinde de jale sau colinde de
mort. Aceasta denumire de Colinde de mort vine din credinta
romanilor ca, incepand cu noaptea de Craciun, strigoii si sufletele
celor morti bantuie pana la Boboteaza.*° Relatia ritual funebru —
colinde o observam si in satul Cerna — Varf, din comuna Isverna,
unde in dimineata Craciunului, femeile merg la cimitir sa dea
de pomana mortilor si sa tdmaie mormintele. Pe langa colaci,
branza, carnati, tuica si vin, se mai dau de pomana niste bete
care se numesc colinde. Unele dintre colinde sunt infipte pe
morminte, langa cruci si sunt lasate acolo; altele, primite de cei
vii de pomana, sunt duse acasa. Despre colindele de mort Petru
Caraman sustine ca acestea s-au format dupa tiparul colindelor
obisnuite, pentru cei vii, acestea fiind influentate de crestinism.*'

Cercetatorul Constantin Brailoiu include in categoria zorilor
cantecele de ramas bun, céntecele de despartire, cantecul
de petrecut si cantecul bradului, categorie pe care o numeste
sugestiv Ale mortului. Acelasi cercetator inlatura confuziile care
ar putea aparea intre zori si bocete:

,,YOoi spune totusi — ceea ce nu s-a spus niciodata limpede
— ca aceste cantece nu sunt bocete, cum li s-a zis gresit. Sunt
cantari rituale mai bine zis ceremoniale, cantate de femei numite,
care nu pot fi rude de aproape ale mortului, la anume vreme,
dupa anumite legi. Bocetul este cu totul altceva: o revarsare
melodica a parerii de rau”.#?

in perioada 1973 — 1978 Zorile in Cerna — Varf erau
cantate de Padina Domnica, Doman Maria, Seitan Maria. De
asemenea, mai erau cantate de Parvanescu Anica, Plesa Marria,
Sitaru Ana. Dupa anul 2000, zoritoare in Cerna — Varf erau
Parvanescu Paraschiva, Breana Elisabeta, Parvanescu Elena
(acestea avand varste intre 70-80 ani).** ,,Femeile care canta
sunt chemate, dar nu platite, lor li se dau de pomana pahare
sau ulcele (pline cu rachiu sau cu vin), basmale sau prosoape
dupé ce se ingroapa mortul. In timpul celor trei zile, cat se canta
zorile, acestea sunt pastrate in casa mortului”.** Femeile care
striga Zorile nu le dau in scris mai departe si nu le canta decat
la mort, caci e rau de moarte. Cine vrea sa le invete le fura de la
mort, cand se striga.*
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Tn satul Cerna — Varf, cand se pleacé cu mortul de acasa,
se canta Plangeti voi patru perefi: ,,Nici acu si niciodata/ Nici
cat o fi lumea toata”. Adverbele ,,nici” si ,, niciodata” sugereaza
separarea definitiva a defunctului de lumea celor vii. Calatoria
catre Lumea de ,,fara dor” incepe odata cu scoaterea sicriului
din casa. Apoi, pe drumul catre cimitir, se canta variantele Pe
drum sau Ale drumului: ,,Pe-o poteca-ndelungata/ Un’ n-am fos’
niciodata”.

Femeile care striga zorile anuntd moartea ,,ca un fel de
institutie religioasa a satului, iar, pe de alta parte, ca un fel de
intermediar intre comunitatea sateasca si acea divinitate difuza,
ambigua, ocultata care nu are nicio legatura cu ideologia bisericii
ortodoxe”.*

De asemenea, intalnim la nivelul acestui text simbolul
podului. Podurile mortilor, in mentalitatea populara, sunt de fapt
bucati albe de panza care se dau de pomana cat timp sta mortul
in casa sau in drum spre groapa. Exista credinta ca aceste poduri
ajuta sufletul*” defunctului sd gaseasca drumul catre Lumea
,.fara dor”. Apele care curg pe sub aceste poduri sunt un simbol
al haosului. Netraversand aceste poduri, sufletul defunctului ar
putea rataci vesnic Tn acest haos sau Labirint intre Lumea ,,cu
dor” si Lumea ,.fara dor”. Alte simboluri, care intra in relatie cu
simbolismul podului, sunt: simbolul usii, al ferestrei si al portii. in
structura riturilor de trecere un loc important il ocupa si aceasta
separare de Lumea ,,cu dor”, de familie, prin depasirea pragului
usii si a pragului portii.

Trecerea pragului portii simbolizeaza trecerea catre o
noud etapa a sufletului, o etapa de autocunoastere. n timpul
cat mortul stéd in casa se remarca faptul ca satenii tin usa si
ferestrele deschise. Atat fereastra cat si usa simbolizeaza, in
acest context, depasirea limitelor pamantesti, trecerea, calea
catre o noud stare. Aceasta trecere catre lumea stramosilor
presupune plata vamilor vazduhului. De aceea, in cadrul
ceremonialului funerar se dau de pomana bani si colaci. Potrivit
lui lvan Evseey, banii sunt ,,semne simbolice prin excelenta,
se asociaza cu bogatia, prosperitatea, puterea.”*® Astfel, banii
devin un simbol al invingerii obstacolului.

Vechimea textelor de Zori este data si de motivul celor
doua cai, spre stanga sau spre dreapta, care alcatuiesc modelul
escatologic dinaintea Raiului si ladului crestin. Formula rituala
,Sama tu sa-ti iei/ Sama drumului” semnifica grija comunitatii
traditionale pentru integrarea celui mort, dar si perceperea
spatiului necunoscut ca fiind nefast sau dusmanos. Zoritoarele
il indeamna astfel pe defunct sa aleaga calea, drumul catre
dreapta:

,» lipologia drumurilor simbolice se pare ca este mult mai
variata si mai bogata decéat clasificarea geografica si economica
a cailor de circulatie. in mit, legenda, basm, cantec sau vis,
semnificatia simbolica a drumului va depinde de o serie de
factori legati de orientarea lui in raport cu punctele cardinale, cu
un anumit centru, cu directia spre stanga sau spre dreapta”.*

Ca simbol al limitei dintre viata si moarte, dintre malefic si
benefic intalnim Tn calatoria defunctului opririle la raspantii de
drumuri. In legaturé cu aceste opriri la raspantii, Jean Chevallier Si
Alain Gheerbrant sustin ca raspantia este un loc in care defunctul
mediteaza asupra drumului ce il are de facut si, mai intai, de
ales, fiind o ,,invitatie de a merge mai departe”.*® Analizand in
continuare textul Zorilor, vom remarca si alte simboluri precum:
toiagul, lumina (lumanarea), pomul (bradul), vidra etc. Cantecul
Zorilor apare ca o calauza, un ghid in calatoria spre Lumea
,.fara dor”, avand ,, rolul unui text escatologic [...], asa cum erau
papyrusurile egiptente asezate in mana faraonilor sau tablitele
orfice precrestine din lumea greco — romana”. %'

Omul societatilor primitive a transformat moartea in rit de
trecere tocmai pentru a o invinge. In societatile primitive, moartea
era un simbol al intoarcerii in pantec, un simbol al initierii, dar
si al renasterii, capatand astfel valente cosmogonice. Moartea
insemna desprinderea de profan, ,,intoarcerea exemplara in
Haos, pentru a permite repetarea cosmogoniei si pregatirea
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noii nasteri”.®> Moartea din existenta profand este numita
de Mircea Eliade nastere initiatica, aceasta acceptiune fiind
intalnitad n hinduism si budism: ,,Yoghinul <<pardseste aceasta
viata>> pentru a renaste la un alt mod de a fi, cel reprezentat de
eliberare. Budda arata calea si mijloacele de a muri din conditia
umana profana, adica sclavia si nestiinta, pentru a renaste in
libertate, fericire si nirvana”.®®

Dalbul de pribeag este o metafora, care face ca defunctul
sa fie vazut ca un erou mitic ce realizeaza marea calatorie,
parcurgand cu aceasta mitul Marii treceri spre Lumea ,,fara dor”.
Aceasta metafora ,,dalbul de pribeag”, cu ,,rezonante de limbaj
tabuistic’cum spuneau Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu, contine
in sine si un simbol, anume ,,dalb”. Acest cuvant cu valente
simbolice il regasim in poezia ceremoniala, unde fie mireasa este
,.fata dalba”, fie zorile (in colinde) sunt ,,dalbe zori”. ,,Dalb” este
un derivat de la adjectivul alb si are sensul de puritate. ,,Alaturat
cuvantului pribeag, i atribuie puritatea implicita a marelui act
ritual al trecerii din lumea celor vii in lumea celor morti. Sensurile
particulare date cuvintelor <<a pripi>> si <<a navali>> subliniaza
si ele deplasarea din cotidian in ceremonial”.®*

,,Seara va-nsera/ Gazda n-ai avea/ Si-ti va mai iesi/ Vidra
fnainte/ Lupul inainte/ Ca sa te-nspaimante.”

Vidra este un cuvant imprumutat din slava, fiind Tnrudit cu
hydra, de originea greceasca, ce semnifica ,,sarpele de apa”.
Tns& vidra mai este intalnita si sub alte denumiri in mitologia si
folclorul romanesc, drept ludéa sau Vidros. Numele acesteia este
legat de haosul acvatic si de geografia lumii de dincolo.

n cantecele funerare, vidra are un dublu rol: pe de-o
parte e paznic, asemenea lui Cerber®, la intrarea in cealalta
lume, dar are si rol psihopomp, ajutand sufletul sa treaca granita
dintre cele doua lumi. Stefan Dorondel arata ca ,,vidra este cea
care conduce sufletul catre apa uitarii, in contact cu care acesta
uita dorul de lumea pe care a parasit-0”.5 Vidra preia rolul Maicii
Domnului de a ajuta sufletul in calatoria sa, devenind chiar un
substitut al acesteia. In Cantecul bradului, sufletul defunctului
este cel care se roaga de brad sa-l ajute sa treaca in Lumea
,.fara dor”, insa acesta din urma fisi aratd neputinta, aducand
in dialogul sau cu defunctul imaginea vidrei care stapaneste
centrul, astfel: ,,Sufletul statea/ Si mi se ruga: - Brade, brade,/
S&-mi fii frate,/ Intinde, intinde/ Eu s& le pot prinde/ Tulpinele
mele/ Sa treci pste ele/ Marea-n ceea parte/ Ce trec lumea
departe [...]".%"

O imagine similara cu cea din cantecele funerare, relevanta
in contexul prezentat, o g&sim intr-un fragment din lnvataturile
lui Neagoe Basarab subliniate de B.P. Hasdeu:

,,Asa fugind el, cazu intr-o groapa mare, si daca cazu intr-
insa, afla acolo un copaciu si se apuca de urca intr-insul, si
statu cu picioarele pre niste ramure si gandia ca va fi in pace
si fara de nici o grija. lar daca se urca el, cauta la radacina
acelui copaciu si vazu doi soareci, unul alb si altul negru, care
rodeau totdeauna acel copaciu in care sta el; si atata-l rosese,
cat putintel era sa caza jos. Deci cauta in fundul acelei groape
si vazu un sarpe mare si groaznic, ce sufla si esea din gura lui
para de foc, si venea cu gura cascata si cu dintii ranjiti numai sa-I
inghita. Deci iar cauta spre partea incatro sta el cu picioarele, si
vazu patru capete de aspida, unde se iveau din malul acela ce
era aproape.”®

Potrivit cercetarilor in domeniu, etnologul Nicolae Panea
sustine ca acest cantec al Zorilor se desfasoara intr-un anumit
cadru etnografic care presupune respectarea unor repere:

1. determinarea competentelor;

2. calitatea performarii;

3. specializarea inegala a diversilor actori participanti la
ritualul funerar;

4. articularea secventelor rituale;

5. finalitatea ritualului.>®

Determinarea competentelor se refera la existenta unor
,,actori”, care in lumea traditionala sunt intotdeauna femei,
in numar impar, 3%, 5, 7, 9. Acestea sunt recunoscute de
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comunitatea sateasca drept zoritoare si se diferentiaza de
bocitoare.

Calitatea performarii se stabileste prin raportare la bocet.
,Daca bocetul este o manifestare spontana si subiectiva a
durerii, impusa, deci, improvizarii, cantecul ritual trebuie sa
respecte un scenariu stabilit.”®’

Asadar, aceste texte constituie, cum afirma Nicolae
Panea, ,,0 adevaratd mitologie romaneasca”®?, care pentru a fi
interpretatd impune anumite abilitati de cunoastere a unor tipuri
de lectura si imbinarea lor, tindnd seama de contextul etnografic:

a. primul tip de lectura este lectura etnografica a textului

folcloric, care presupune raportarea textului la
descrierea obiceiului;

b. lecturaantropologica—care are in vedere demonstrarea

caracterului ritual al celor prezentate;

c. lectura mitologica — consta in analiza secventelor si in

comentarea simbolurilor.

Acest tip de lectura are la baza ideea ca un rit este un
schimb simbolic (dincolo de aspectul etnografic, mitologic sau
antropologic).5?

Spre deosebire de alte manifestari rituale, cantecul ritual
funebru presupune o perspectiva socializantd a mortii, prin
acesta restabilindu-se echilibrul distrus prin plecarea unui
membru al comunitatii in Lumea ,,fara dor”. El nu se mai refera la
durerea sufleteasca a celor ramasi in viata, asa cum se intdmpla
in cadrul bocetului, ci presupune reglarea unor raporturi intre
membrii comunitatii.5
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DAN RAVARU si Unirea Basarabiei cu Romania

Evocarea actului istoric de la 27 martie/9 aprilie 1918
al Unirii Basarabiei cu Romania in anul sarbatoririi
Primului Centenar al Romaniei Mari reprezinta
din partea cunoscutului om de cultura vasluian DAN
RAVARU un efort de a ne face prezenti la intalnirea cu
istoria si, de ce nu, o reusita incercare de a populariza
in rédndul populatiei judetului Vaslui, printr-un interesant
volum - intitulat sugestiv REVENIREA BASARABIEI
LA VATRA STRABUNA. Centenarul Marii Uniri (lasi,
Editura PIM, 2018), tot contextul intern si international
al acelei reusite roméanesti care a dus la faurirea statului
national unitar roman.

In acest context, demersul scriitoricesc al
cunoscutului profesor vasluian DAN RAVARU se inscrie
ca o datorie sfanta a sa in a aminti, prin intermediul mai
multor volume pe care le-a conceput si scris inca din anul
2017, momentele istorice cele mai importante pe care
poporul roman le-a trait in realizarea idealul sau national
de unire a tuturor romanilor Tn cuprinsul unui singur stat
- Romania. Desigur, un prim pas important in realizarea
Marii Uniri a fost Unirea Basarabiei cu Romania, caci
existenta neamului roménesc nu poate fi conceputa fara
acest pamant stramosesc dintre Prut si Nistru.

De altfel, definitda ca punct culminant al unui
proces istoric, de creare a unitatii de stat roméanesti,
Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 constituie o
fecunda tema de studii, reflectii, controverse, data fiind
complexitatea fenomenului si contestarea obstinenta de
catre perdanti a sistemului de la Versailles. Tocmai de
aceea, componenta basarabeana a acelor evenimente
este probabil partea cea mai sensibila a procesului de
faurire a Romaniei Mari, de vreme ce a ramas o “rana
sédngeranda a neamului roménesc”. Este, de aceea,
una din fisurile sistemului, nerezolvata convenabil pana
acum nici de catre unii, nici de catre ceilalti. Aceasta
problem& majora nu ar putea fi rezolvata corect fara a
lua Tn calcul un intreg secol de zbuciumata istorie, cu
dileme identitare si deplasari de interese, mai cu seama
in sanul paturilor privilegiate basarabene, cointeresate
cumva in perpetuarea situatiei, dar si al taranimii
oarecum avantajate de reforma tarista din 1861.

Din acest punct de vedere si nu numai, profesorul
DAN RAVARU are meritul ca - in cadrul acestui
binevenit volum - a reusit sa& analizeze toate aceste
sensibilitati din spatiul de la est de Prut, prin evocari si
marturisiri pertinente ale celor care au trait atunci, prin
intdmplari si acte de viatd sugestive si care reflecta o
anumita gandire a oamenilor din acea vreme. Autorul
si-a structurat cartea in 15 capitole, fiecare constituind
un subiect de profunzime mai putin cunoscut publicului
larg: “Contextul rusesc”, “Situatia economica si
sociala”, “Armata rusa la 1917”, “Spiritul national”,
“Partidul National Moldovenesc”, “Au cuvantul
militarii moldoveni”, “Sovietele si antiromanismul”,
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“Problema taraneasca”, “invé;éméntul”, “Biserica”,
“Sfatul Tarii”, “Proclamarea Republicii Democratice
Moldovenesti”, “Chemarea Armatei Romane”,
“Independenta” si “Unirea”.

Cunoscutul etnolog DAN RAVARU si-a propus in
aceasta carte sa redea cu obiectivitate evenimentele care
au culminat cu Unirea Basarabiei cu Roméania, pornind
de la invocarea la Tnceput a poetului national MIHAI
EMINESCU ca cel ce ne-a binecuvantat prin poezia
sa destinul comun roméanesc, de pe ambele maluri ale
Prutului. Acest volum reprezinta si o modalitate de (re)
cunoastere a unui trunchi romanesc comun, pe baza
scrierilor basarabenilor Anton Moraru si lon Negrei
(“Anul 1918. Ora astrala a neamului romanesc”), lon
Stafi (“Spovedaniile Basarabiei”), Gheorghe Andronache
(“Albumul Basarabiei, in jurul marelui eveniment al
Unirii”), dar si ale istoricilor Constantin Kiritescu (“Istoria
razboiului pentru intregirea Romaniei: 1916-1919”) si
Onisifor Ghibu (“Pe baricadele vietii”). Autorul subliniaza
faptul ca Prutul nu a fost in trecutul de pana la rapirea
Basarabiei din 1812 o granita a civilizatiei roméanesti,
ci - dimpotriva - o axa a acesteia. Linia despartitoare
instituitd de Rusia taristd dupa 1812 intre fiii aceluiasi
neam romanesc a constituit, asadar, un act samavolnic
si care nu a tinut cont de indelungata traditie istorica
romaneasca.

Tarii rusi, considerandu-se urmasi ai imparatilor
bizantini de la Constantinopol, au cautat sa-si revendice
iluzoria mostenire asupra spatiului de la est de Prut,
incepand cu Petru cel Mare si continudnd cu sirul
razboaielor ruso-turce care au finsangerat pamantul
romanesc, pana la momentul P&cii de la Bucuresti (16
mai 1812), cand Basarabia este data rusilor de catre
turci. Dupa ce a dus o crancena politica de rusificare a
Basarabiei, Imperiul Tarist a suferit - Th urma Razboiului
Crimeii (1853-1856) - o zdrobitoare infrangere, trei
judete din sudul Basarabiei (Cahul, Ismail si Bolgrad)
au fost retrocedate Moldovei istorice. Dupa Razboiul de
Independentd a Romaniei (1877-1878), Rusia (fostul
nostru aliat) a furat din nou statului roman cele trei judete
din sudul Basarabiei.

Din cuprinsul acestui inedit volum reiese clar faptul
ca era inevitabila delimitarea romanismului de elementul
slav, iar existenta neamului roménesc nu putea fi
conceputa fara Nistru, caci “Basarabia reprezinta
pentru noi intrarea casei noastre” - considera istoricul
Gheorghe Bratianu. De aceea, a parut firesc ca - odata
cu declansarea Marelui Razboi - Roméania sa caute sa-si
redobandeasca provinciile sale istorice si sa-si creeeze
un stat national unitar. Dincolo de jertfa de sénge a
ostasilor roméani de pe campurile de luptad ale acestui
Réazboi de Intregire Nationald si de sacrificiile elitelor
romanesti, natiunea romana a inteles atunci echilibrul,
calmul si puterea de asteptare a binelui, in speranta
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acelor vremuri ce i-au fost pana la urma favorabile. Si
totusi, dincolo de acest omniprezent roménesc, nu
trebuie sa uitam ca lupta pentru Unire a fost un periplu
al durerii innabusite. De atunci, pacea lumii romanesti a
ramas acel vesnic prunc, mai mereu crescut din durere!
Doina lui Eminescu constituia, fara indoialad, chintesenta
poetica a acestei atitudini. Romanii au avut demnitatea
de a se descatusa cu intelepciune, spiritul lor bazandu-
se pe simbioza si revalorizare, venind de la oameni care
chiar si-au permis sa traiasca cu bucuta lor de suflet pe
inaliimile pamantului romanesc. Abia atunci s-a pasit cu
optimism in timpurile noi cu lectia invatata a sensului
durerii - un sens care a fost deplin doar atunci cand, cu
chibzuinta, ,,Tara” a gasit calea de incetare a propriei
suferinte, Tntarindu-se cu fibrele inimilor oamenilor sai
puternici.

In fond, progresele Regatului Romaniei din a doua
parte a secolului al XIX-lea, secol al nationalitatilor,
nu puteau ramane fara ecou in spatiul de dincolo de
Prut, desi acolo functiona un sistem de propaganda
antiromaneasca relativ coerent si eficace, asa incat
problema Unirii Basarabiei cu Tara-Mama nu a fost
doar o chestiune de ,drepturi nationale si istorice”
pe care Romania avea obligatia sa le apere, ci si o
chestiune cu fundament economic. Profesorul DAN
RAVARU aminteste Th acest volum faptul c&, inca din
perioada 1860-1890, tot mai multi tineri intelectuali
moldoveni militau deschis pentru unirea cu Romania. In
acelasi timp, s-au intensificat si consolidat relatiile dintre
bisericile si manastirile din Basarabia cu cele din tara,
savarsirea slujbelor ortodoxe facandu-se, si pe malul
stédng al Prutului, Tn limba romana. Se folosea tot mai
mult termenul de “romén” si nu cel de “moldovean”.
Asa se face céa, in 1827, filologul si pedagogul Stefan
Margela a tiparit “Gramatica ruseasca-romaneasca”,
destinatd Tnvatdmantului. Tn acelasi timp, au fost
editate “Abecedarul roman”, “Istoria nationala”, “Cursul
primitiv de limba roméana”, “Abeceda roméana” etc.

Profesorul DAN RAVARU mentioneaza ca - pentru
intensificarea miscarii de eliberare nationala si apoi
unirea Basarabiei cu Roménia - un rol deosebit de
important |-a avut presa din tara si cea din Basarabia.
De la finele secolului al XIX-lea, miscarea nationala a
romanilor basarabeni s-a intensificat, sub conducerea
unui grup de intelectuali - lon Inculet, Emanoil Gavrilita,
Alexandru Nour, Pantelimon Halippa, Constantin Stere,
lon Pelivan, Vasile Stroiescu, Daniel Ciugureanu, lon
Buzdugan, Elena Alistar etc. La Chisinau s-a format
si a activat ,Societatea Moldoveneasca pentru
raspandirea culturii nationale”, iar, in 1890, B. P.
Hasdeu infiinta “Societatea Romé&nilor Basarabeni”
(numita, semnificativ, “Milcov”), in timp ce Constantin
Stere s-a implicat efectiv in lupta pentru unire, mobilizand
si alti promotori. in acelasi timp, miscarile populare
pentru eliberarea Basarabiei si unirea sa cu Roménia au
fost sustinute si de poetrul national MIHAI EMINESCU,
care - in peste 20 de articole publicate n ziarul “Timpul” -
a sustinut revenirea Basarabiei si Bucovinei la Moldova:
“Rusia nu se multumeste de a fi luat o parte mare si
frumoasa din Vatra Moldovei, ci voieste sa-si ia si
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sufletele ce se aflau pe acest pamént si sa mistuiasca
o parte din poporul roméan”.

Tocmai de aceea, autorul cartii subliniaza
eficacitatea propagandei unioniste a refugiatilor ardeleni
si bucovineni ajunsi, datorita razboiului, iIn Basarabia,
dar si a activitatii unor mari carturari romani - printre care
Onisifor Ghibu, Constantin Stere, B. P. Hasdeu, Octavian
Goga si lon Nistor - care au dat un imbold si mai mare
luptei nationale din Basarabia. Pe baza revigorarii
limbii, credintei si traditiilor romanesti de la est de Prut,
s-a vorbit atunci cu nostalgie despre Patria-Mama si
despre fratii romani de pe ambele maluri ale Prutului.

Dupa dezmembrarea Imperiului Tarist, Th urma
Revolutiei ruse (februarie 1917), cand tarul Nicolae al Il-
lea a fost silit sa abdice, a aparut oportunitatea pentru
popoarele fostului Imperiu Tarist de a-si hotari singure
destinul, iar pentru Basarabia acest eveniment istoric
a reprezentat momentul crucial in accelerarea luptei
pentru afirmarea identitatii nationale si pentru propria
organizare, pe baza principiului autodeterminarii. Astfel,
dupa ce prof. DAN RAVARU face o analiza pertinenta
a situatiei politice, economice si militare din Rusia si din
Basarabia, domnia sa ne dezvaluie in aceasta carte
faptul ca la sféarsitul lui martie si inceputul lui aprilie
1917 s-a realizat prima etapa spre autodeterminare a
roméanilor din Basarabia, prin infiintarea, la Chisinau,
a Partidului National Moldovenesc. In programul
formatiunii politice nou-infiintate erau stabilite viitoarele
directii de actiune ale romanilor basarabeni: dobéandirea
drepturilor cetatenesti si nationale, o larga autonomie,
elaborarea de catre un Sfat al Tarii a legilor care priveau
viata interna, infaptuirea reformei agrare, desfasurarea
invatamantului si a slujbelor religioase in limba roméana
etc. La conducerea Partidului National Moldovenesc
se afla un comitet ce cuprindea nume ilustre ale vietii
publice din Basarabia: Vasile Stroescu (presedinte),
Pantelimon Halippa, Pavel Gore, Vladimir Herta, Daniel
Ciugureanu, lon Pelivan, lon Codreanu si transilvaneanul
Onisifor Ghibu.

Odata cu formarea guvernului rus al lui Kerenski
(august 1917) si, apoi, dupa lovitura de stat bolsevica
a lui V. I. Lenin si crearea URSS (25 oct.-7 nov. 1917),
Basarabia avea s&-si declare autonomia si, mai tarziu,
independenta. Astfel, in obtinerea autonomiei teritoriale
si politice a Basarabiei $i, mai apoi, a unirii cu Romania,
un rol important l-au avut ostasii moldoveni. Marele
miting ostasesc desfasurat la Odessa, la 18 martie 1917
- la care au participat circa 100.000 de ostasi moldoveni
- s-a pronuntat pentru autonomia tarii. Primul Congres
al preotilor din Basarabia (19-24 aprilie 1917) deja
evidentiase ca preotimea basarabeana se inrolase in
randurile miscarii nationale, iar Congresul ostagilor
moldoveni - desfasurat la Chisinau (20-27 octombrie
1917) - a proclamat autonomia teritoriala si politica a
Basarabiei, cu aproape trei luni inainte ca Sfatul Tarii
sa proclame ,Republica Moldoveneasca sloboda, de
sine statatoare si neatarnata.” Tot la 20 oct. 1917, la
Chiginau, Tn cadrul primului Congres al moldovenilor
din Rusia, se hotara constituirea Sfatului Tarii, pentru
administrarea «treburilor Basarabiei autonome». In fine,
la 2 decembrie 1917, Sfatul Tarii proclama Republica
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Democratica Moldoveneasca. Aceasta hotarare
reprezenta primul pas in lupta romanilor basarabeni
pentru autodeterminare. Declaratia prevedea
incredintarea puterii executive Consiliului Directorilor
Generali.

Starea de anarhie militara produsa de retragerea
soldatilor rusi de pe frontul romanesc a influentat decisiv
soarta Basarabiei, care devenise un teritortiu cu multe
tulburari violente si acte de anarhie produse de bandele
bolsevice. Societatea basarabeana a trebuit, astfel,
sa se transforme radical, de jos in sus, iar dezvoltarea
sentimentului national roméanesc a dus la dominarea certa
a vietii politice de catre cei care doreau grabnic unirea
Basarabiei cu Romania. In acest context, interventia
Armatei Romane in Basarabia (ianuarie-martie 1918)
a reprezentat o actiune militara initiatéd si derulata ca
0 necesitate strategicd pentru asigurarea securitatii
acestui teritoriu. Actiunea s-a derulat in baza unei
intelegeri intre aliatii Antantei si a unor cereri de ajutor
militar din partea Guvernului Republicii Democratice
Moldovenesti. Foarte interesanta este prezentarea de
catre prof. DAN RAVARU a contextului politic si strategic
al trecerii Prutului de céatre Armata Romana. Autorul
analizeaza cateva elemente: a) incapacitatea Consiliului
Directorilor de a controla situatia in nou infiintata
Republica Democratica Moldoveneasca, amenintata de
presiunile fortelor bolsevice aflate in curs de organizare
pe teritoriul Basarabiei, a dus la solicitarea ajutorului
din partea Guvernului Romaniei; b) interesul major al
Romaéniei de a beneficia, cu acordul reprezentantilor
Antantei, Tn teritoriul dintre Prut si Nistru de o zona stabila
care sa asigure securitatea comunicatiilor si accesul la
stocurile de armament, munitii, alimente, medicamente
etc.; ¢) amenintarea, din punctul de vedere al Antantei,
cu extinderea bolsevismului din sudul Ucrainei, dar si
interesul Puterilor Centrale de a flexibiliza pe romanii
angajati in negocierile de pace de la Bucuresti au
favorizat sprijinul ambelor grupari beligerante pentru
interventia militara romana.

In aceste conditii, dezarmarea trupelor rusesti
bolsevice, care, trecand Prutul, ar fi putut aduce mari
prejudicii Basarabiei in cazul in care ar fi fost inarmate, a
fost coordonata si condusa de viitorul maresal Constantin
Prezan. Putinele forte militare moldovenesti nu puteau
face fata dezordinii din tara. Astfel, Sfatul Tarii, prin
adresele din 22 si 24 decembrie 1917 catre guvernul
romén, cerea urgentarea trimiterii de trupe roméanesti. in
noaptea de 6/7 ianuarie 1918, Front-Odelu (conducerea
bolsevica) a adoptat o hotarare care prevedea arestarea
directorilor generali si a fruntasilor moldoveni din Sfatul
Tarii, a ofiterilor comandanti de unitati moldovenesti si
a fruntasilor basarabeni. Situatia grava creata a impus
grabirea interventiei roméanesti, trimitandu-se dincolo de
Prut Divizia a 11-a Infanterie (sub comanda gen. Ernest
Brosteanu). Alaturi de el, la comanda Armatei Romane
se afla si generalul vasluian lon Rascanu. Generalul
Prezan, seful Marelui Stat Major, s-a adresat populatiei
din Basarabia cu o proclamatie in care se sublinia ca
Armata Romé&na nu avea conflicte cu locuitorii din
Basarabia, ci numai cu rusii, desi s-a cautat rezolvarea
problemelor pe cale pasnica.
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Un alt pas in lupta pentru unire cu Romania
I-a constituit obtinerea independentei Basarabiei
la 24 ianuarie 1918, proclamandu-se Republica
Moldoveneascd Independentd. in multe parti ale
Basarabiei (Odessa, Balti si Soroca) au avut loc adunari
ale autoritatilor locale, in care s-au luat hotarari privind
unirea cu Romania. Rusii au reactionnat trimitand noi
trupe in Basarabia. Ideile unioniste erau sustinute
de publicatiile patriotice si de Comitetul Studentilor
Moldoveni din Basarabia.

La 27 martie/9 aprilie 1918 are loc sedinta Sfatul
Tarii, in cadrul careia s-a hotarat Unirea Basarabiei cu
Roméania. In fond, unirea Basarabiei cu Tara-Mama
era invitatia romanului de dincolo de Prut de a-l iubi cu
Dumnezeul din el pe Dumnezeul celui de dincoace de
Prut, fara a-i lua din taina existentei sale de zi cu zi. Un
adevarat manifest I-a constituit poezia “Limba Noastra” a
preotului basarabean Alexei Mateevici.

In concluzie, acest volum evocator al cercetatorului
DAN RAVARU reprezintd o dureroasa lectie de viata pe
care istoria a dat-o poporului roman, poate tocmai pentru
ca noi sa intelegem clar faptul ca istoria nu trebuie sa mai
fie lectia traita, dar mereu neinvatata. Asadar, autorul ne
invita s& umblam in lada de zestre a memoriei neamului
roménesc, tocmai pentru ca actul istoric al desavarsirii
statului national romén sa aiba din partea noastra
dreptul la neuitare. Scrisa pe intelesul tuturora, aceasta
carte genereaza emotii aparte si are o forta de sugestie
impresionanta, autorul fiind un consecvent istoric care stie
sa marcheze asa cum se cuvine implinirea Centenarului
Romaniei Mari, celebrand aportul comunitatii vasluiane
la acest ceas de sarbatoare prin scrisul sdu vivace si
durabil.
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Patriotismul — factor esential al unitatii romanilor

Zestrea principala a oricarui
popor este tradifia. Aceasta
formeaza in timp amprente ce
se sadesc adanc in constiinta
neamului, formand o structura
aparte numita morfogenetica sau
Egregorul Neamului Romanesc.

Romanii, ca oricare alt popor al
Planetei, are o morfostructura unica,
marcata activ de rezonante cu locul,
cu obisnuintele, cu preocuparile
predominante, cu resursele
biosferice etc. Toate acestea sunt
predispozitii spre un destin de
neam, de cultura, spre infrastructura
a ceea ce numim patriotism. De-a
lungul timpului populatiile carpato-
danubiano-balcanice au purtat mai
multe denumiri: pelagi, traci, gesi,
daci, romani.

Asadar, in timp, dar si pe un
spatiu determinant, poporul roman
si-a format o matrice constitutionala,
matrice ce s-a dezvoltat, a evoluat
sau involuat, in functie de factorii
care i-au aparut, dar mai ales de
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intentiile colective ce implicau curaj debordant, actiuni responsabile,
omenie, altruism, ajutor fratern etc.

Ancorele fraterne se intalnesc in toate locurile unde au locuit si s-au
osardit populatile romanesti. Sufletul Neamului Roménesc are profunde
rezonante doar acolo unde roméanii s-au manifestat, au creat si s-au bucurat
de roadele paméantului.

Dorul de neam si de glie, de pamantul bogat si variat, a fost ancora
subtila ce i-a atras magnetic pe toti cei care au plecat si pleaca de pe
pamantul stramosesc.

Oriunde ne-am duce, esenta noastra subtila se manifesta acerb
prin patriotism si dor de glia stramoseasca. Orice element comun ce are
analogii cu teritoriul romanesc sau cu obiceiurile de acasa, produc vibratii
vii in consgtiinta si sufletul nostru, oriunde ne-am afla, chiar la mii de km
distanta de locul natal.

Pamantul romanesc a fost de-a lungul timpului tinta multor popoare
barbare, a multora care au venit cu un singur scop: jefuirea avutiilor, a
recoltelor, a bunului cel mai de pret{ pamantul.

Cel mai bun aliat al romanului a fost Bunul Dumnezeu, ce I-a calauzit la
vremuri de restriste, I-a indrumat sa se ascunda in codrul des, sau chiar sa
lupte cu dugsmanul nemilos. De aceea Bunul Dumnezeu i-a sadit adanc in
suflet si constiinta dorul de glie, de paduri si rauri, traditii si veselie.

Poporul roman are sadita adanc in suflet, mai mult ca orice popor de
pe Pamant, Omenia.

Respectul de straini, daruirea altruista, fara rasplata, sunt etaloane
bine marcate, care se transmit din generatie in generatie la toate grupurile
de roméani de pretutindeni.

Aceeasi intensitate a Omeniei o intdlnim din Macedonia (la
meglenoromanii) pana dincolo de Nistru, la satele izolate din Transnistria
si Ucraina, la satele de hutuli din Carpatii Padurosi, la vlahii din Banatul
sarbesc etc.

Omenia si blandetea romanului sunt intrinseci, sunt legi ale firi, sunt
daruri dumnezeiesti sadite cu sfintenie in fiecare suflet romanesc. Patosul
de glie si neam reprezinta esenta Egregorului Romanesc.

Patriotismul a fost si este esenta ce i-a indemnat pe eroii nostri, pe
campul de lupta din toate timpurile, la jertfa suprema, o jertfa in slujba gliei
stramosesti, In slujba entitatii nationale. Pe eroii nostri i-a tinut in viata, de
cele mai multe ori, dorul de familie si glie, dorul de eternitate.

Au fost si vor fi multe piedici in realizarea unitatii teritoriale, piedici care
au fost si acum peste 2000 de ani in urma, inca din timpul marefului rege
dac Burebista, insa, indiferent cate popoare barbare au trecut prin foc si
sabie acest neam greu incercat, am ramas pe aceeasi vatra stramoseasca,
ancoratii profund prin itele sensibile ale Sufletului Neamului Romanesc.

Numar aparut cu sprijinul Centrului Judetean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Vaslui
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Un domn al cuvantului si un nepretuit prieten al
Barladului, lon N. Oprea

Sa scriu despre cartile pe care le-a publicat INO (asa
cum ii spun prietenii si are multi si are buni prin toata tara
si nu numai), ar fi un efort inutil deoarece fiecare dintre
cartile sale cuprinde spre final note cu toatéd opera acestui
prolific autor si o listd lunga cu notele de lectura si cronicile
despre cartile sale scrise de cititorii sa@i, multi si acestia si
raspanditi prin tara si prin lume. Despre domnia-sa poti
citit si pe Wikepedia, acolo unde lesne gasesti date despre
personalitati ale culturii nationale si internationale.

Harnic si consecvent, abordand diferite genuri
literare, navigénd ca un temerar pe nesfarsitul internet de
unde culege texte reprezentative, potrivite temei abordate,
conectat prin email cu multi autori, domnul INO tine pasul
cu realitatea vremurilor pe care le traieste, spirit tanar,
iscoditor si permanent creator.

Rasfoind cartile pe care aproape lunar autorul le
expediaza prin posta colaboratorilor sai, poti avea in fata
o oglinda uriasa a lumii in care tréaim, cu bune dar si cu
rele, un fel de mozaic captivant, util pentru documentaristi
si nu numai. Cartile pe care le-a publicat octogenarul
ziarist si scriitor ar putea umple cateva rafturi dintr-o mare
biblioteca si sunt material documentar oricarui cautator de
informatii din domenii umaniste, sociale, literare, artistice,
memorialistice, istorice, geografice, politice si chiar
religioase.

In anul 1951 domnul lon Oprea termina cursurile
liceului Gheorghe Rosca Codreanu! Eu mai aveam un
an pana sa ma nasc! Parca nu-mi vine sa cred ca sunt
contemporana cu domnia sa si totusi sunt! Anul acesta
minunatul journalist, scriitor si om de omenie a Tmplinit
venerabila varsta de 86 ani.

Pe mine ma lasa fara cuvinte de fiecare data cand
ocazional, din pacate atat de rar, domnia sa vine la Barlad
la cate un eveniment cultural. Aspectul fizic ce nu tradeaza
anii, acuratetea simturilor, vioiciunea, eruditia dar mai
ales bunatatea, toate acestea la un loc te fac sa privesti
trecerea anilor cu seninatate si fara teama ca timpul este
dusmanul nostru numarul unu.

S-ar cuveni ca Barladul — nu numai Barladul,
VASLUIUL, cei de la HUSI - sa-i dedice un eveniment
special si sa-l sarbatoreasca, dandu-i consideratiunea pe
care o merita din plin. As merge mai departe (ofensand
poate pe unui, pe alti) considerand ca merita titlul de
Cetatean de onoare! Consecvent si neobosit, de cele mai
multe ori pe banii dumnealui publicd autori neconsacrati,
scoate din negura uitérii personalitati culturale, istorice sau
religioase aproape uitate dand dovada de respect pentru
om si pentru cuvantul scris, avand convingerea ca prin
munca sa va lasa celor ce vor urma marturii ale epocii in
care a trait si pe care a reprezentat-o si inca o reprezinta
cu cinste. Asemenea vechilor cronicari, insa cu mijloce
moderne, cu spiritul mereu treaz de journalist profesionist,
scormoneste trecutul foarte indepartat (fiind pasionat de
civilizatia dacilor), dar are ochiul mereu atent si simtul critic
treaz indreptat spre contemporaneitate.
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Ma fincearcd o mare emotie dar si recunostinta
amestecata cu imposibilitatea de a darui si eu macar prin
cuvinte in aceiasi masurd in care imi daruieste domnia
sa luna de luna carti voluminoase, munca adunata, efort
intelectual dar si spatiu in cartile dumnealui unde ma
publica.

Impatimit istoric al presei moldave in mod deosebit,
necunoscut atat cat ar merita si neapreciat la justa sa
valoare, lon N. Oprea merita un loc de cinste in bibliotecile
noastre, in istoria literaturii romane macar in calitate de
cronicar, daca nu de scriitor si mai ales merita prinosul de
dragoste, pretuire si admiratie acum, la Tmplinirea acestei
frumoase varste. Pot afirma cu multa convingere ca poate
sta alaturi de alti jurnalisti si autori mai tineri egalandu-i si
chiar puténd sé&-i intreaca. Desi, INO, cu ani multi in presa,
poate unul din cei mai longevivi — arhivele o spun —nu i s-a
recunoscut, inca, nici calitatea de profesionist in domeniu,
cand a reaparut UZP, ca jurnalist ce este, a fost printre
primii care i-a salutat si le-a relatat bucuriile si sperantele
sale...

Scurtul meu elogiu se incheie aici! Am dorit sa-i
adresez doar un mesaj de suflet, din suflet si sa-I asigur
ca pentru mine este un exemplu de perseverenta, de
temeritate Tn a infrunta vremurile, mereu avand condeiul
harnic si mintea treaza.

Sa sarbatorim Tmpreuna prin cuvinte, cu o multine de
carti in fatd un om de valoare, un bun crestin, un iubitor de
neam si tara, un spirit inalt asemenea multor altor spirite
alese pe care le-a dat Moldova mea iubita.

La multi si rodnici ani sa ne traiesti, prietene INO!




